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WIE WOHNT JESUS GEMAB DEN
APOKRYPHEN THOMASAKTEN?

Abstract

The following text analyzes the reception of the very significant theological
concept of dwelling Jesus’ in the apocryphal Acts of Thomas and tries to
underline the dynamics of this reception as re-contextualization with Jesus, one
of his attributes or the Holy Spirit in the center. The dwelling expressed first
of all through oxnvow/év-cxknvéw/ kota-cknvoo is linked with the activity and
manifestation of Jesus as Logos and of the Holy Spirit. Meanwhile refers also
oikéw/katowén to the gradual dwelling of Jesus and his Holy Spirit in the bodies
and souls of people. Nevertheless, implies dwelling also a human action.

Key-words: Wohnen, Rezeptionsgeschichte, Thomasakten, cknvom

. Einleitung

Die Thomasakten sind wahrscheinlich Anfang/Mitte des dritten
Jahrhunderts im Ostsyrien' oder im Norden Mesopotamiens? (Edessa
oder Nisibis)? entstanden. Die Mehrheit der Forscher vertritt die Meinung,
die Akten seien urspriinglich in syrischer Sprache abgefasst. Diese
Urfassung aber ist nicht bewahrt geblieben. Man geht davon aus, dass
diese syrische Version bald danach ins Griechisch tibersetzt wurde, da
heute zwei Textversionen vorliegen, eine auf Griechisch und die andere
auf Syrisch. Der griechische Text wurde durch M. Bonnet aufgrund von
21 Handschriften herausgegeben,* wéhrend der syrische Text auf der
Grundlage einer Londoner Handschrift publiziert und von W. Wright
tbersetzt wurde.> Dieser griechischen Version istim Allgemeinen Vorzug
zu geben, weil der heute vorliegende syrische Text deutlich Gberarbeitet
wurde, um der ,orthodoxen Tradition” besser zu entsprechen.® Dagegen
argumentiert H.W. Attridge.” Eine zu beachtende Losung fiir die Benutzung
beider Texte schlagt J.E. Spittler vor: ,As to the current situation, it is
perhaps fair simply to say that both the Greek and the Syriac texts can be
improved by comparison to the other.”® Fiir den griechischen Text lege ich
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die Ausgabe von Bonnet zugrunde,’ fiir die deutsche Ubersetzung lehne
ich mich an H.J.W. Drijvers an.'® Zugleich rekurriere ich gelegentlich auch
auf den syrischen Text und dessen englische Ubersetzung bei A.F.J. Klijn.""

Die Thomasakten, die aus dreizehn Taten und dem Martyrium
des Apostels bestehen, stellen romanartig die Missionsreise des Judas
Thomas dar (Joh 14,22 — Judas, nicht Judas Iskariot; Lk 6,16 — Judas des
Jakobus). Sie beginnen mit seiner Sendung durch Jesus nach Indien und
schliefen mit seinem Martyrium am Hof des indischen Konigs Misdai.
Allen Taten gemeinsam scheint die Tatsache zu sein, dass sie ,nach
einem vergleichbaren Schema“!? gestaltet sind. Die Historizitat der in
den Thomasakten dargestellten Reise des Apostels nach Indien ist nach
wie vor umstritten. Einerseits ist die Neigung spurbar, einen gewissen
Realititsbezug der dargelegten Ereignisse und Personen zu postulieren,'?
und andererseits bleibt eine imaginar-legenddre Komponente der
Erzéhlung unverkennbar, in der ein Bild von Indien als kunstvoller Rahmen
des Geschehens fungiert.’ Dasselbe lieRRe sich auch in Bezug auf die dort
erwdhnten Personen, die Thomas auf seiner Reise trifft, behaupten.' Eine
die beiden Perspektiven quasi harmonisierende Losung stellt).F. McGrath
zur Verfligung, indem er auf Thomas rekurrierend tber die ,historische
Fiktion” (,historical fiction”'®) der Thomasakten spricht.” Mit T. Nicklas
lasst sich schlielich sagen, dass die Thomasakten ,eine erzdhlte Welt
kreieren”,'8 in der theologische Gedanken ,in eine unterhaltsame narrative
Form gekleidet”!? vermittelt werden.

Es ist inzwischen allgemein anerkannt, dass die Schrift sich in zwei
Teilen gliedern lasst: der erste Teil umfasst die ersten sechs Taten bzw.
Akten, die relativ unabhangige Geschichten erzihlen; der zweite Teil
umfasst die restlichen sieben Taten und das Martyrium; diese bieten eine
kohdrentere und einheitlichere Erzdhlung, die sich am Hofe des Konigs
Misdai abspielt. Selbstverstandlich kann man nicht von einem einzigen
Verfasser der ganzen Schrift sprechen. Wahrscheinlich stammen die
den zweiten Teil bildenden Akten aus einer Feder, die vielleicht auch
den ersten Teil bearbeitete. SchlieRlich wird tiber die enkratitischen,?®
,gnostischen”, speziell valentinianischen Einfliisse?' auf die Thomasakten
debattiert.
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Il. Wohndynamik

Das Wohnen Christi in den Thomasakten, umschrieben u.a. mit dem
Verb oknvow, beschreibt eine Dynamik der Anndherung zwischen Jesus/
Logos und den Menschen (als Seelen und Korper) dar. In den meisten
Fallen und Texten geht es um das Kommen des Logos bzw. Jesu auf die
Menschen und/oder in das Innere des Menschen. Somit werden Menschen
zu Empfangern dieses Einwohnens. Auferdem gibt es auch eine andere
Seite der Dynamik: Menschen wohnen in den himmlischen Wohnungen
ein, sie treten als Subjekte des Wohnens auf.

I1.1. 6xnvow

Als solche begegnet das Wort oknvém 2mal in Thomasakten.??
AufRerdem sind auch die verwandten Formen év-cknvén?? und xata-
oknvom?* zu treffen. Insgesamt 4mal beziehen sich die Verben oxnvow/
gv-oknvoo/kota-cknvom in den Thomasakten auf das Wohnen Jesu bzw.
des Logos oder einiger Gaben von ihm. Ein letzter Text, wo das Wohnen
als oknvowm erscheint, bezieht es auf den Heiligen Geist; im Folgenden
aber wird gezeigt, dass man vermutlich auch daran das Wirken des Logos
identifizieren konnte.

11.1.1. Wohnen der Gaben Jesu als sxknyvéw in Menschen
11.1.1.1. Wohnen des Friedens

Das folgende Gebet bzw. der folgende Hymnus wurden bereits
erwdhnt: Es wird in der flinften Tat von Thomas nach der Heilung einer
besessenen Frau gesprochen. Dabei ist sowohl eine Art Zweinaturenlehre
als auch eine nuancierte Géttlichkeit Jesu thematisiert. Am Ende begegnet
auch das Motiv des Wohnens bzw. Zeltens. Der Apostel bittet fiir die
Umstehenden:

Jesus Christus [...] ich bitte dich fir diese, welche (hier) stehen und an
dich glauben. Denn sie begehren, deine Gaben zu erlangen, indem sie
frohe Hoffnung auf deine Hilfe setzen und <ihre> Zuflucht zu deiner
Majestat nehmen (8éovton yap 1@V 6@V dwpnudtov Toyelv, evekmideg dveg
gig Tv onv Bondeiay, 10 KataEdydv 6ov KaTEXOVTES £V T 6f] peyoAmoivy?).
Sie halten ihre Ohren offen, von uns die Worte zu horen, die zu ihnen
gesagt werden. Es komme dein Friede und wohne in ihnen, und erneuere
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sie von ihren friiheren Taten (EM0éto M iprivn cov kai oKNVOGET® &v 0vTolc,
Kol GVOKOVIGHT® Gntd TOV TPoTépeV avTtdv TpdEemv?®), und sie mogen den
alten Menschen samt seine Taten aus- und den neuen Menschen anziehen,
der ihnen jetzt von mir verkiindigt wird!?” (koi 4rodvcmvtor oV makoidv
GvOpwmov GUV T0ig TPAEESY 0D TOD, KOl EVODoMVTAL TOV VEOV TOV VOV £E €1oD
KoToyyeldpevov avtoic’®).

Der Abschnittillustriert das Wohnen als Teil eines Anndherungsprozesses
zwischen Jesus und den Menschen. Erste Voraussetzung ist der Glaube
der Menschen an Jesus. Es folgen das Begehren nach seinen Gaben,
die Hoffnung auf seine Hilfe, aber auch die menschliche Bereitschaft,
die Verkiindigung wahrzunehmen. All diese Aspekte fungieren wie
Vorbereitungsschritte fir das nachfolgende Wohnen. Es wird nicht tiber
das Wohnen des Logos bzw. Jesu als solche, sondern tiber das Wohnen
seines Friedens, d.h. eines Attributs von ihm, geredet. Es geht somit
um eine geistliche Kraft, die zu den Menschen kommt und in diesen,
hochstwahrscheinlich im deren Inneren, wohnt. Das Wohnen aber
markiert noch keinen Endpunkt des angedeuteten Prozesses. Sobald
die Menschen Gastgeber des Friedens Jesu werden, wird dieser Friede
nicht still bleiben, sondern wirkt und fihrt bzw. tragt zur Erneuerung der
Menschen bei. Klijn schldgt hier als intertextuelle Anspielungen die Texte
aus Gal. 6, 16, 2 Thess. 3, 16 und Eph. 6, 23 vor.?? Wéhrend in Gal. 6,
16 die Rede in Allgemeinen tber den Frieden und Barmherzigkeit ist
(eipnvn én” avtovg kai Eheog), die tiber die Gemeinde in Galatien kommen
soll, verbinden die anderen zwei Texte den Frieden (auch) mit dem
Herrn Jesus Christus (Eipfivn [...] kol dydmn petd nioteme dmd 00d matpog
koi kupiov Tnood Xpiotod — Eph. 6, 23), der sogar als Herr des Friedens
(6 kOprog tiig iprivng — 2 Thess. 3, 16) gilt. Trotzdem bringt der Text aus
Thomasakten eine vielleicht nétige Erganzung hinsichtlich der Art und
Weise, wonach der Friede Jesu Christi bei den Menschen kommt, und
zugleich dessen Wirkung in den ihn wahrnehmenden Menschen. Der
liturgische Zusammenhang ist eindeutig: Thomas betet fiir das Kommen
und Wohnen des Friedens Jesu in den darauf entsprechend vorbereiteten
Menschen.?° Man kann hier zu Recht auch tber eine Vergegenwartigung
oder Epiklese des Logos sprechen, obwohl die Thomasakten in liturgischen
Untersuchungen besonders fiir ihre Geistepiklesen bekannt sind.?'
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11.1.1.2. Wohnen des Lichtes

Die zwolfte Tat, wo das Verweilen Thomas im Gefangnis erzahlt ist,
gibt auch ein langes durch den Apostel gesprochenes Gebet wieder, das
als eine Vorbereitung fiir sein bald danach folgendes Martyrium gelten
darf. Das Gebet beginnt mit Vaterunser (weil so hat Thomas von seinem
Herrn gelernt) und konnte als eine Zusammenfassung der Tatigkeit Thomas
im Dienst des Herrn Jesu Christi verstanden werden. Zugleich besteht
den Eindruck, Thomas wolle hier Jesus Rechenschaft tiber seine Mission
geben. Zum Schluss wird das Gebet auch auf das Auftreten des Apostels
vor dem ewigen Richter bezogen. Thomas betet wie folgt:

Gewdhre mir nun, daf’ ich in Ruhe voriibergehe und mit Freude und Frieden
hintibergehe und vor dem Richter stehe. Und lafs den Verleumder nicht
auf mich blicken; seine Augen lal geblendet werden durch dein Licht,
das du in mir hast wohnen lassen (Kai 6 81GBoAo¢ pe pn émidn. Oi 6pOaipol
010D TPHGGY S1¢t 10D 50D PWTOG 0 £V &l Kateskvacag’?). Verstopfe
seinen Mund, denn nichts hat er gegen mich.3?

Das Verlassen dieses irdischen Lebens, beschrieben als Vortibergehen
(rapérbm*) und Hintbergehen (Omepprcopar®®), setzt fir die betroffene
Person (hier Thomas) noch kein Ende deren Existenz vor, sondern
ist durch das Auftreten vor dem ewigen Richter (61® &unpocbev 10D
dikaotod??) weitergefiihrt. Zudem geht der Kampf des Menschen mit
dem Verleumder (6 81Gordc) auch jenseits der leiblich-irdischen Ebene
bis vor dem Richterstuhl und dem endgiltigen Urteil. Fiir diesen letzten
bedeutungsvollen Moment braucht der Mensch noch Unterstiitzung, damit
der Teufel keine Anklage gegen ihn erheben kann. Um die Wirkung des
d14pordg zu verhindern, muss man ihn durch das in Menschen wohnende
Licht blenden lassen. Dieses Licht ist selbstverstandlich ein innerlich-
geistliches Licht (év éuot), dessen Ursprung Jesus Christus ist und welches
durch ihn in Menschen residiert. Der syrische Text spricht hier umgekehrt
Uber das Licht, worin Thomas wohnt.?” Beachtet man die Aorist-Form
kateokvooag dann ldsst sich die Beobachtung machen, der zufolge dieses
Licht an einem friiheren Zeitpunkt in Menschen dank Jesus zu wohnen
beginnt und dann kontinuierlich anwesend ist. Ein solches im Inneren
des Menschen wohnende Licht bekommt eine Verteidigungsfunktion.
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11.1.2. Wohnen des Wortes bzw. Logos als sknvée in Menschen

Ein zweites Mal geht es im Rahmen der neunten Tat der Thomasakten
um das Wohnen (cknvow) des Logos bzw. Jesu. Wie bereits beschrieben
geht es hier hauptsachlich um die Bekehrung Mygdonias, der Ehefrau
des schon bekannten Charfs. Nachdem sie den Apostel trifft und seine
Predigt hort, bittet sie ihn um das Siegel, das ihr den Zutritt zu dem neuen
Glauben zertifiziert. Gleich nach ihrer Bitte dufSert sich Thomas wie folgt:

Ich bete und bitte fiir euch alle, Briider, die ihr an den Herrn glaubt, und
fur euch Schwestern, die auf Christus hoffen, dass auf euch alle das Wort
Gottes sich niederlasse und in euch wohne (iva i mavtag katacknvoon
6 MOyog 10D Beod kai év avtoig dvoknvaon®®), denn wir haben tiber euch
keine Macht.?*

Erneut erscheint hier das Wohnen eine gewisse Haltung der Empfangenden
vorauszusetzen. Der Glaube an den Herrn und die Hoffnung auf Christus
wird seitens der Briider und Schwestern benétigt, wenn diese Wohnorte
des Logos zu werden wollen. Das Wohnen selbst geschieht auf progressive
Weise und wird durch eine Herablassung eingeleitet (katacknvdon). Dies
weist wiederum auf eine Anpassungsfahigkeit des Logos hin, die sich nicht
nur bei der Inkarnation oder Fleischwerdung, sondern sich auch nach
diesem Zeitpunkt erweist. Merkwiirdig erscheint weiterhin die Wendung
v avtoi évoknvaon,*© die m.E. die Innerlichkeitsebene der Wirkung des
Logos hervorhebt. Obwohl es hier, im Unterschied zu dem friiher zitierten
Text Gber das Wohnen des Logos, scheint, dass das Wohnen sich nicht
fortsetzen lasse, spielt hier m. E. die Schlussergdanzung eine gewisse Rolle.
Anders gesagt, soll das Wort Gottes in den Menschen wohnen, weil es
die Macht tber diese hat und nicht Thomas. Vielleicht konstituiert das
Wohnen den Beginn einer mdchtigen Wirkungszeit des Logos in den
Menschen mit dem Zweck, diese durch den neuen Glauben zu erneuern.
Des Weiteren lohnt es sich, zu fragen, was unter dem Wort Gottes zu
verstehen sei. Geht es hier um die Person des Logos oder eher um das Wort
der Verkiindigung? Beachtet man in diesem Zusammenhang einerseits die
Benennung und Anerkennung Jesu als ,himmlisches Wort des Vaters“*' (6
gmovpaviog Myog tod matpdc??) und andererseits die suggerierte Subjektivitat
des Wortes beim Niederlassen und Zelten in den Menschen, dann kdnnte
man hier mit guten Griinden die Anwesenheit des Logos Jesus Christus
vermuten. Klijn beobachtet eine intertextuelle Verbindung mit Kol. 3, 16
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(O Moyog Tod Xpiotod Evoikeitm &v vuiv movcing),** wobei dort évoucém
(ein Verb, das speziell das Wohnen Gottes oder der nicht-physischen
Entitdten beschreibt**) statt évoknvém benutzt ist. Attridge sieht an seiner
Stelle eine eindeutige Beziehung zu JohEv 1,14.% Es ist die einzige Stelle
in Thomasakten, wo Jesus Christus explizit als Wort Gottes benannt wird.*¢
In den anderen zwei Jesus als Wort bezeichnenden Stellen tituliert man
ihn als ,weises Wort”* (coi 86&0 hoyé coeé*®) und als ,,das himmlische
Wort des Vaters“*? (6 émovpdviog Aoyog 100 motpdc0).

11.1.3. Wohnen des Logos/HI. Geistes als axnvéw im Wasser

Das dritte Beispiel findet sich zu Beginn der sechsten Tat, wo ein
Jingling vor Thomas offen gesteht, er habe ein Madchen getétet. Der
Apostel will den Jingling mit Wasser reinigen und betet wie folgt:

Kommt, Wasser von den lebendigen Wassern, das Seiende von dem
Seienden her, uns gesandt; Ruhe, die von der Ruhe her uns gesendet wurde;
Kraft der Rettung, die von jener Kraft kommt, die das All besiegt und ihrem
eigenen Willen unterordnet — komm und wohne in diesen Wassern, damit
ihnen die Gabe des Heiligen Geistes vollkommen mitgeteilt werde!®'
("EMBete T Hdato. Amd OV 03GTOV TdV {dvtmv, Td Gva ard Tdv Gviov Kol
amootaAévta NIv: 1 avamavotg 1 amd Tiig Avimavcens droctoleion Niv,
1N ddvapug Mg cotpiog 1 and Thg dVVALE®S £KEVIG EpYOLEVN TR TG TAVTOL
VIK®OOTG Kol UToTa.66000MG TG 1d1® Oedpatt, EAOE kai okvaoov gv toig Hoact
TOVTOLG, Tva TO Yapiope Tod dyiov mvedpoatog Teheing &v adTols Terelnoi.>?)

Das Gebet ist durch Klijn als ,epiclesis over the exorcistic water”>3
beschrieben. Fiir Myers hat man hier mit einem ,non-liturgical prayer“>*
zu tun, das auf eine Verbindung zwischen den irdischen materiellen
Elementen (wie Wasser) und deren himmlischen Korrespondenten
hinweist. Es ldsst sich m.E. relativ schwierig festzustellen, wovon hier die
Rede sei bzw. wessen Kommen und Wohnen/Zelten seitens des Apostels
gewtinscht wird. Trotz der Neigung, in diesem Text bzw. Gebet aufgrund
der Erwdhnung seines expliziten Namens und mancher Beinamen wie
Ruhe und Kraft den Heiligen Geist als Empfanger der Bitte zu identifizieren,
konnte an dieser Stelle auch der Logos bzw. Jesus Christus als Adressat
vermutet werden. Dies ist einerseits moglich, weil die genannten als
typisch fur das Wirken des Heiligen Geistes angesehenen Attribute
(Ruhe und Kraft>®) in den Thomasakten auch fiir Jesus Christus verwendet
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werden: Ruhe — dvamavoic®® und Kraft — ddvopug.>” Andererseits ist hier
eine Dynamik des zu vermutenden Adressaten des Gebets zu beobachten,
im Sinne einer Herkunft aus einem Ursprung, die eher typisch fir die
Charakterisierung des Logos bzw. Jesu ist. Er wird in den Thomasakten
diesbeziglich als ,Gott aus Gott”, ,Gott vom hochsten Gott”, ,einer aus
einem” benannt. Dar(iber hinaus wiirde die Erganzung am Ende tiber die
vollkommene Mitteilung der Gabe des Heiligen Geistes die Moglichkeit
der Anwesenheit und Manifestierung des Logos nicht ausschliefSen,
denn auch an anderen Stellen der Thomasakten werden Gebete an Jesus
gerichtet, in deren Rahmen eine enge Verbindung mit der Wirkung des
Heiligen Geistes erblickt werden kénnte:

[...] Sohn der Barmherzigkeit, der aus Menschenliebe von dem oberen,
dem vollkommenen Vaterlande uns gesandte Sohn [...] sei du mit Vazan,
Misdais Sohn, und Tertia und Mnésar [...] und es wohne in ihnen dein
heiliger Geist (oikeitw év adtoig 10 Gy1dv cov nvedpa’s)!>?

Das hier verwendete Verb fir Wohnen, oixéo, ist laut Lipinski 16mal
in Thomasakten zu treffen.®® 4mal geht es um das leibliche Wohnen: a)
einer Frau, die in einer Herberge wohnte und spater von einem Jingling
getotet ist;®! b) der Menschen, die in der Wiiste bzw. in einem wiisten
Land (Indien) wohnen;®2 ¢) Jesu, der fiir eine Weile im Haus Sifors wohnt®?
und d) Vazan, Misdais Sohn, der alleine (d.h. nicht mit seiner Ehefrau)
wohnt.** In den anderen zwolf Stellen beschreibt oikéw ein geistliches
Wohnen. 8mal geht es um dementsprechendes Wohnen der Menschen
(bzw. der menschlichen Seele) entweder in himmlischen Wohnungen,®®
in geistlichen Manifestierungen bzw. Tugenden (Heiligkeit, MaRigkeit,
Reinheit)®® oder in Stinden.®” 3mal ist vom Wohnen der Damonen
in Tartarus,®® in den Menschenwohnungen (Menschenseelen)®® und
aulerhalb dieser’® die Rede. Einmal ist oikéo auf das Wohnen der Heiligen
Geist Jesu in den Menschen bezogen.”"

Das enge Zusammenwirken des Logos Jesu mit dem Heiligen Geist
erklart sich dadurch, dass nach den Thomasakten der Geist als Kraft in
Christus wohnt und die Manifestierung Jesu auch die Wirkung des Geistes
miteinbezieht:

Dir sei Preis, Liebe des Erbarmens! Dir sei Preis, Name des Christus! Dir
sei Preis, Kraft, die du in Christus wohnst! (coi 86&0 1| &v Xp1o1d d0vapug
i8popévn’?)73
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Der syrische Text schreibt hier wie folgt: ,Ehre sei dir, verborgene Kraft,
die in Messias wohnt!“7* Das hier von Drijvers als Wohnen gedeutete
Verb ist i8pvw und kommt 6mal in Thomasakten vor.”> AulRer dieser Stelle
hat man 3pdw in der deutschen Ubersetzung durch Setzen/Sitzen oder
Niederlassen wiedergeben. Es geht diesbeztiglich um: a) Sitzen des Konigs
bzw. Jesus bzw. Gottes auf dem Scheitel des Madchens bzw. der Kirche
in dem Hochzeitslied; b) Sitzen (der Menschen) als Untertanen unter
demselben Konig, der sie mit seiner Gotterspeise nahrt; c) Feststecken
des Strahlenkleides mit Diamanten im Perlenlied; d) Setzen der Kraft des
Heiligen Ols bzw. des Heiligen Geistes auf Mygdonia; e) Niederlassen
der sieghaften Kraft Jesu auf das Holz bzw. Kreuz. Mit der Ausnahme des
Abschnittes aus dem Perlenlied bezieht sich idpow in allen anderen Stellen
auf eine geistliche Dimension des Sitzens bzw. Niederlassens.

Man kann mit Myers konkludieren, dass es hier wie auch an anderen
Abschnitten keine scharfe Unterscheidung zwischen Geist und Christus
gibt, wie sie spéter als Hypostasen desselben Gottes verstanden werden.”®
Unabhiangig davon zeigt der angefiihrte Text, dass das Wohnen bzw.
Zelten des Logos oder des Geistes nicht nur menschliche Personen als
Empfanger haben, sondern sich auch in Naturelementen verwirklichen
kann. Erneut bildet das Wohnen keinen Endpunkt einer Aktion, sondern
bewirkt weiter die vollkommene Mitteilung der Gabe des Geistes.

11.2. Graduelles Wohnen

Auller den oben angegebenen Beispielen gibt es in den Thomasakten
auch andere Stellen, die das Wohnen bzw. Zelten des Logos oder Jesu (und
nicht nur) beschreiben, dies allerdings mit Hilfe anderer Begriffe als cknvow
tun. Trotzdem sind diese im besprochenen Zusammenhang nicht wertlos,
sie weisen vielmehr auf Verstandnis- und Wahrnehmungsmoglichkeiten
des Wohnkonzeptes hin.

Die hier schon oftmals erwdhnte neunte Tat beginnt mit der Darstellung
der Verkiindigung des Thomas. Seiner Predigt folgt, wie bereits mehrfach
erwdhnt, Mygdonia, die Ehefrau des Charis.”” Mygdonia ist anscheinend
so betroffen von den Worten des Apostels, dass sie gleich im Anschluss
an die Predigt mit der folgenden Bitte zu Thomas geht:

Schiiler des lebendigen Gottes [...] Ich bitte dich nun, sorge fir mich und
bete fir mich, damit die Barmherzigkeit des Gottes, der von dir gepredigt
wird, auf mich komme und ich seine Wohnung werde und <mit euch
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teilhabe> am Gebet und an der Hoffnung und am Glauben an ihn und
auch ich das Siegel empfange und ein heiliger Tempel werde und er selbst
in mir wohne’® (8éopat obv Gov, PPOVTIGOHY 1oL Kai e0EL DEp Epod, Tva 1
gvomhoyyvia Tod V10 60D KaTayyeALopEVOL 00D yévitar €’ EUE, KAY® YEVopLoL
a0TOD OIKNTHPLOV, Kol KOTeAAay® €V Tf) €01 Kod Tf] EAmidt kad Tf) mioTel avTod,
Kol OEE@UOL KAY® o@poyida, Kol YEvouol voog dyloc, Kol Katotknon v uot
avt6g.”?)

Die in diesem Abschnitt veranschaulichte Wohndynamik zeigt in erster
Linie die Bedeutung des Betens. Das Kommen der Barmherzigkeit Gottes
auf Mygdonia und deren Wohnen in ihr geschieht infolge des Gebets des
Thomas. Zugleich wird als Subjekt des Wohnens, in erster Linie, nicht
Gott — Jesus, sondern eine Eigenschaft, ein Attribut von ihm (wie oben:
der Friede) genannt. Die Anwesenheit bzw. die Manifestierung des Logos
selbst wird durch das Kommen einer seiner Eigenschaften bzw. Attribute
(Barmherzigkeit) eingeleitet. Trotzdem bleibt das Wohnen nicht auf diesem
Punkt begrenzt. Stattdessen wird es mit Hilfe des Gebets, der Hoffnung
und des Glaubens fortgesetzt, indem Mygdonia durch das Empfangen des
Siegels ein heiliger Tempel und somit ein wirdiger Ort fiir das Wohnen
des Logos selbst wird. Dartber hinaus ldsst sich hier das Wohnen als
Entwicklungsprozess mit unterschiedlichen Stadien verstehen:

a) Beten des Apostels;

b) Kommen der Barmherzigkeit Gottes auf Mygdonia;

c) Mygdonia wird eine Wohnung Gottes;

d) Ihre Integration in der Gemeinschaft des Gebets, der Hoffnung und
des Glaubens an Gott Jesus;

e) Empfangen des Siegels;

f) Mygdonia wird ein heiliger Tempel;

g) Gott bzw. Jesus selbst wohnt in ihr.

Ein Fortschritt des Wohnens ist offensichtlich: zwischen Wohnen
der Barmherzigkeit Gottes auf (én’ éué) und Wohnen Gottes selbst in
(év €poi) einerseits und zwischen der Wohnung (oikntipiov) Gottes und
dem heiligen Tempel (vadg &yloc) andererseits besteht ein qualitativer
Unterschied. Die Unterscheidung zwischen dem Wohnen der
Barmherzigkeit Gottes bzw. Jesu und dem Wohnen Gottes bzw. Jesu
selbst deutet vielleicht auf eine Vorbereitung und zugleich Gewhnung
der rezipierenden Person an diese Form der Manifestierung hin. Im
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Unterschied zu allen oben angefiihrten Beispielstexten tiber das Wohnen
als oxnvom erscheint hier das Wohnen (katowmon) als Endpunkt einer
langeren Dynamik.

Dank der von Lipinski angefertigen Konkordanz zu den Thomasakten
|asst sich einfach die Verwendung des Verbes kotowém im gesamten Werk
tberschauen.® Auller der oben analysierten Stelle begegnet dasselbe Verb
auch in der 13. Tat (wovon die Rede noch unten ist). Als substantivierter
Begriff (katoiknoig) kommt es in der 8. Tat vor. Geht es in den ersten zwei
Texten um die Beschreibung des Wohnens Jesu, so ist in dem dritten
benannten Abschnitt tiber die Menschenwohnung (katoiknov avBpdrov®!)
die Rede, was allerdings als die menschliche Seele zu verstehen ist, denn
Thomas untersagt einem Damonen, eben in diese katoiknow avipdrov
einzugehen.

Ein dhnliches sich graduell vollziehendes Wohnen des Logos bzw.
Jesu in den Menschen ist nochmals in derselben neunten Tat geschildert,
an der Stelle, an der Thomas Mygdonias Glauben prift. Nachdem sie
bestatigt, sie habe den Samen der Worte in ihrer Seele empfangen, spricht
der Apostel ein Lob- und Dankgebet zu Jesus:

Es preisen dich, Herr, und danken dir <diese Seelen, welche dein Eigentum
sind>, es danken dir die Kérper, welche du gewdirdigt hast, Wohnungen
deiner himmlischen Gabe zu werden.?? (E&opoioyodvtai cot kvpie
Kai gbyapiotodo ol yoyal ... edyapiotodoiv cot Td copata & kaméinoog
yevéohar oiknipio thig dwpedg cov Thg émovpaviov.’?)

Auffallend ist hier die Tatsache, der zufolge Wohnungen der
himmlischen Gabe des Herrn Jesu nicht nur die Seelen, sondern auch
die Korper werden. Aufserdem wird es auch in diesem Text die Neigung
bemerkbar, der zufolge das Wohnen des Logos, zumindest in einem
Anfangsstadium, durch das Kommen einer geistlichen Qualitdt bzw.
eines geistlichen Attributs charakterisiert werden konnte. dwmntmpiov ist
insgesamt 4mal in Thomasakten zu finden.84 3mal sind dadurch Menschen
(als Seelen und Korper) gemeint, die Wohnungen der himmlischen Gabe
Jesu (wie oben), der Barmherzigkeit Gottes®> oder sogar der Damonen
werden.8® Nur einmal betrifft die duntfpiov als Wohnung etwas Anderes
als die Menschen, namlich die Heiligkeit als Tempel Christi und zugleich
Wohnung der Menschen.?” An allen Textstellen referiert das Wort
ausschliellich einen geistlichen Horizont.
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Thomas setzt sein Wort fort, indem er sich nicht mehr an Jesus, sondern
an alle Umstehenden in Form von Seligpreisungen wendet:

Selig sind die Heiligen, die niemals von ihren Seelen verurteilt wurden [...]
Selig sind die Geister der Heiligen und die, welche die himmlische Krone
unversehrt von dem Aion empfangen haben, der ihnen bestimmt war. Selig
sind die Korper der Heiligen, weil sie gewtirdigt wurden, Tempel Gottes zu
werden, damit Christus in ihnen wohne® (paxépia to Tvedpato tdv dyiov
70 Kol OAOKAN POV TOV ETOVPAVIOV deEANEVH GTEPAVOV GO TOD TPOGTOYOEVTOG
a0TOlg 0iAVOC. HOKAPLo, TO GOUOTO TOV Gyimv, 6t katnéidOncav vooi 0eod
yevéotat, tva Xpiotog évoikion év avtoic®?).

Die Seligpreisungen sowohl der Geister als auch der Korper der
Heiligen bestdtigt hier die klassische dualistische Anthropologie der
Thomasakten und hebt zugleich die Verbindung zwischen Korper und
Geist des Menschen hervor: die Moglichkeit, die Korper der Heiligen als
Tempel Gottes zu werden, ist durch eine entsprechende Haltung bzw.
Qualitat der Geister derselben Heiligen unterstiitzt, namlich das Erhalten
der himmlischen Krone.?® Menschliche Kérper bekommen die Funktion
und zugleich geniefen die Wiirde, Wohnungen Christi zu werden. Somit
betrifft das Wohnen die Ganzheit der menschlichen Person, als Seele
und Leib. Auferdem setzt m.E. die Betonung der Potenzialitit mancher
Korper, Tempel Gottes bzw. Wohnungen Christi zu werden, die Realitdt
des Wohnens Gottes bzw. Christi in Menschen schon wahrend deren
irdischen Lebens und nicht (nur) erst nach der irdischen Existenz voraus.
Unterschiedlich ist hier jedoch, im Vergleich zu dem oberen Abschnitt,
dass man hier nicht blof von Kérpern, sondern von Korpern der Heiligen
spricht, die auferdem nicht einfach Wohnungen (oikntmpia), sondern
sogar Tempel Gottes (vaoi g0d) werden sollen. Wie in dem ersten Beispiel
zum sich graduell entwickelnden Wohnen [dsst sich auch in diesem
Text ein Prozess des Einwohnens feststellen. Indem er wahrscheinlich
Gber Mygdonia und andere Leute, die den Samen des Glaubens in ihren
Seelen aufgenommen haben, spricht, erwdhnt Thomas deren Korper
als Wohnungen der himmlischen Gabe (oiknmipia tiig dwpeds cov Tiig
émovpaviov). Nichtsdestoweniger stellt er ihnen ein hoheres Ziel vor
Augen, namlich die Heiligen, deren Kérper Tempel Gottes werden, damit
Christus in ihnen einwohne (iva. Xpiotog évotknon &v avtoic). Auch hier wird
der Prozess des Einwohnens durch das Herabkommen der himmlischen
Gabe des Logos eingeleitet und durch das Kommen und Anwesenheit
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Christi vervollstandigt. Voraussetzung fiir das Wohnen Christi in den
Korpern ist deren Qualitat als Tempel Gottes, was selbstverstiandlich auf
eine entsprechende tugendhafte Haltung seitens der anvisierten Personen
hinweist. In diesem Sinne spricht Nicklas sehr zutreffend tber das
,pardnetische Potenzial der Rede vom Wohnen Gottes in den Christen.”?
gvowcéo findet sich 2mal in Thomasakten:*2 auller der oben analysierten
Stelle, die vom Einwohnen Christi in die Kérper der Heiligen berichtet,
ldsst sich évoucém auch im Titel der flinften Tat entdecken (ITpaé&ic € nepi tod
daipovog Tod dvorknoavtog i¢ Thv yuvaixa’®) und somit auf die Wohnaktion
eines Ddmons beziehen.

11.3. Wohnen als gemeinsame Anwesenheit Jesu und des Geistes

Obwohl das Wohnen sich als spezielle Eigenschaft des Logos
profilierte, setzt das kein Monopol einer Manifestierung Jesu voraus.
Anders gesagt, wird nicht nur Jesus als Subjekt des Wohnens dargestellt,
sondern auch der Geist. In der dreizehnten Tat, in der die Bekehrung und
die Taufe von Vazan, dem Sohn des Konigs Misdai, erzahlt wird, spricht
Thomas ein Gebet zu Jesus fiir alle Umstehenden:

Gefdhrte und Bundesgenosse, Hoffnung der Schwachen und Vertrauen
der Armen, Zuflucht und Herberge der Miiden, Stimme, die von der Hohe
ausgegangen ist, Troster, der mitten <unter uns> wohnt (6 Tapryopog 6 &v
péoo katowdv®?), Herberge und Hafen derer, die durch finstere Lander
reisen [...] Sohn der Barmherzigkeit, der aus Menschenliebe von dem
oberen, dem vollkommenen Vaterlande uns gesandte Sohn [...] sei der
Arzt ihrer Korper und Seelen, mache sie zu deinen heiligen Tempeln,?
und es wohne in ihnen dein Heiliger Geist! (roincov avtovg vaoig dyiovg
cov, Kol oikeitm &v avtoig o 8y1ov cov Tvedua’®).”

Der Text zeigt, dass es moglich ist, dass sowohl Jesus als auch der Geist
mitten/unter bzw. in den Menschen wohnen. Eine gewisse Nuancierung
lasst sich allerdings feststellen: das Wohnen des Sohnes bzw. des Logos
bereitet das Wohnen des Geistes vor und leitet es zugleich ein. Der Geist
ist ausdriicklich als Geist Christi anerkannt, der quasi den Logos in den
Menschen vertritt. Erneut wird das Wohnen, diesmal des Heiligen Geistes,
in den Menschen dadurch vorbereitet, dass diese zuerst zu heiligen
Tempeln des Logos gemacht werden sollen.
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Uber die Menschen als Tempel Jesu bzw. Gottes ist in Thomasakten
insgesamt 4mal die Rede.?® 3mal geht es um die Menschen als heilige
Tempel. Zuerst sagt Jesus (im Aussehen seines Jingers Thomas) dem
Brautpaar aus Andrapolis, dass sie ,heilige Tempel“9? (vaoi tryior' %) werden
konnen, wenn sie sich von dem schmutzigen Verkehr befreien. Zudem
wiinscht sich auch Mygdonia, nachdem sie die Predigt des Apostels gehort
hat, einen ,heiligen Tempel“1®" (yévopat vaog éyog '°%) Jesu zu werden.
In dem oben analysierten Gebet Thomas an Jesus geht es nicht nur in
Allgemeinen um Menschen, die heilige Tempel werden sollten, sondern
noch detaillierter um Menschen als Kérper und Seelen, die erneut Tempel
Jesu werden. Nur einmal sind Menschen, und zwar heilige Menschen
bzw. deren Korper, als , Tempel Gottes”'%3 (vooi 809'%4) charakterisiert.

11.4. Wohnen als Aktion der Menschen

Das Wohnen in Thomasakten ist nicht nur als Aktion des Logos
bzw. Jesu oder des Heiligen Geistes zu verstehen, die zu den Menschen
kommen, sondern kann auch als Aktion der Menschen dargestellt werden,
die deren Wohnungen entweder im Himmel oder in der Heiligkeit Jesu
finden.

11.4.1. Wohnen der Menschen in himmlischen Wohnungen

In der zweiten Tat wird erzihlt, dass Thomas mit dem Kaufmann
Abban, an den ihn Jesus verkauft hat, in dessen Heimat ankommen und
dort vor dem Konig Gundafor auftreten. Der Konig nimmt zur Kenntnis,
dass Thomas die Kunst des Zimmermans und des Baumeisters kennt
und fragt den Apostel, ob er einen Palast bauen konne: Oikodopeig
pot moddtiov;'% Die Antwort des Thomas ist positiv: ,Ja, ich baue und
vollende”'% (Nai, oikodopd xai tediokm'?”). Nachdem von beiden der Ort
und die Bauzeit festgestellt sind, schickt Gundafor gemiinztes Silber, um
den Bau und die Bauarbeiter zu unterstiitzen. Der Apostel aber verwendet
es nicht fur den Bau des Palastes, sondern verteilt es bei den Armen und
Bedrangten aus den benachbarten Stadten und umliegenden Dorfern.'08
Als Gundafor sich durch einen Gesandten bei Thomas nach dem Stand
der Bauarbeiten erkundigt, antwortete der Apostel, dass der Palast gebaut
sei, nur noch das Dach fehle.'%?

Als schlieBlich der Konig selbst zur Besichtigung des neuen Palastes
kommt, erféhrt er, dass Thomas keinen Palast baut. Der Apostel antwortete:

266



COSMIN DANIEL PRICOP

JJetzt kannst du ihn (den Palast — C.P.) nicht sehen, sondern du siehst
ihn erst, wenn du aus diesem Leben geschieden bist.”''? Infolgedessen
trifft Gundafor die Entscheidung, Thomas téten zu lassen. Bevor ihm
dies gelingt, geschieht jedoch mit dem Konigsbruder namens Gad
Aullergewohnliches. Die Seele Gads, der krank war, verldsst fir eine
Weile seinen Korper und wird durch Engel in den Himmel gefiihrt. Diese
,zeigten ihm die dortigen Orte und Wohnungen und fragten ihn: An was
fir einem Ort willst du wohnen?”" (&yyehot TapolaBovies £ig TOV 00pavov
AVIYOryoV, DIOSEIKVOOVTEG aDT® TOVG EKET TOMOVG Kol oiknoels, &etdlovteg
avtov- Eig moiov tomov Boviet oikfjoar;''2). Als Gad sich dem durch Thomas
fir den Konig Gundafor gebauten Palast ndhert, sagte er den begleitenden
Engel, er wolle dort wohnen. Diese aber antworten, jener Palast sei durch
Thomas flr den Bruder Gads gebaut: Tobto 10 moAdtiov €keivo éotv O
olkod0pnoev 0 ypioTiovoc keivog T adedpd cov.'' Tief beeindruckt von der
Schonheit des gesehenen Palastes, versucht Gad, ihn von den Engeln zu
kaufen, diese aber entlassen seine Seele und er kommt zurlick ins Leben.

Gad sucht weiter, seinem Bruder Gundafor den Palast abzukaufen. Als
er dem Konig von seiner Erfahrung erzdhlt, ,kam der Koénig zur Einsicht
und verstand (seine Worte) von den fir ihn wesentlichen und zukiinftigen,
ewigen Gutern und sprach: Den Palast kann ich dir nicht verkaufen, ich
bete aber, dass ich hineingehen und darin wohnen darf und gewtirdigt
werde, zu seinen Bewohnern <zu gehoren>“"* (6 Bacirevg &ig éniotacty
EMDDV cLuVijKeY TEPTL TAV dOPEPOVIMV VT Kol LEAAOVTOV ai®Viav ayaddv,
kad ginev: "Exeivo 10 moldtiov ToAfjcol 6ot o Suvapar, sbyopor & sioehdsiv
gic 010 K0 oikfioan kai kota&iwofvar TV oikntopwv avtod''?). AuBerdem
empfiehlt der Konig seinem Bruder, den Menschen kennenzulernen, der
einen solchen Palast bauen kann: ,Wenn du aber wirklich einen solchen
Palast kaufen willst, siehe, so lebt der Mensch und baut dir einen, der
besser als jener ist.“1® So dndert sich die Meinung Gundafors tber den
Apostel. Er geht zu Thomas und bittet: ,[...] dass ich wirdig werde, ein
Bewohner jener Wohnung zu sein, mit der ich mich nicht abgemuht habe,
du aber bautest sie mir allein mit grofer Mihe unter Mitwirkung der Gnade
deines Gottes und dass ich auch Diener werde und diesem Gott diene,
den du predigst“!"” (8£16v pe yeveshon oikrropa dketvng Tiig oikceng omep
€Ym e 00OV EKaoV, 6L 0€ pot EKTIoNg LOVOG KOUDY, GUVEPYOVGNG GOL TG
Y&prtog Tod Bg0d Gov, Kal tva Yévopot DINPETNS Kay®d Kol SovAebom T® 0@
T0VT® O oL KnpvTTEIS! ).

Naturlich erinnert die hier zusammengefasste Erzahlung an Joh 14,2f.
Spricht Jesus dort vor seiner Jinger tber die vielen Wohnungen (povai
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noAkai) in dem Hause seines Vaters (év 1} oixig tod motpdg pov) und
Uber die Vorbereitung des dortigen Ortes fir deren Wohnen (étowpdoo
Tomov Huiv), so geht es auch in dieser zweiten Tat aus den Thomasakten
hauptsdchlich um das eventuelle Wohnen (oikfjoat) der Menschen (in
diesem Fall des Konigs Gundafor und seines Bruders Gad) in einer
Wohnung (oikioewg) genauer gesagt in einem Palast (zoAdtiov), der im
Himmel zu lokalisieren ist.""? moAdtiov kommt 10mal in Thomasakten
vor und nur in dem oben beschriebenen Zusammenhang des Baus eines
Palastes flir den Konig Gundafor in der zweiten Tat. In dem Gebrauch
dieses Wortes sieht Hilhorst die von Thomasakten gebrachte Neuigkeit
des Wohnens im Himmel.'?® Auf der anderen Seite erscheint oiknoic
6émal in Thomasakten.'! Zweimal ist oiknoig benutzt, um Wohnungen
im eigentlichen Sinne zu beschreiben.'??> Auch zweimal geht es um die
dadurch geduBerte Benennung von himmlischen Wohnungen, in der
zweiten Tat Giber das Bauen des himmlischen Palastes fiir den Konig
Gundafor.'?* Und schliellich zweimal referiert oiknoig auf menschliche
Personen als Wohnungen (in diesen Fallen Satans).'?*

Dieses hier thematisierte Wohnen der Menschen ldsst sich durch etliche
Aspekte charakterisieren, die im Folgenden kurz dargestellt werden sollen:

a) Die Moglichkeit des Wohnens betrifft, aus der menschlichen
Sichtweise, nicht die irdisch-leibliche, sondern die seelisch-geistliche
Ebene. Die Menschen konnen nicht als leibliche, sondern nur als
seelische Wesen die himmlischen Wohnungen bewohnen. Dies wird
durch die Tatsache bezeugt, dass der Kénigsbruder Gad nur als seelische
Manifestierung die dortigen Orte und Wohnungen (t6movg kai oikioeig)
einschlieBlich des himmlischen Palasts seines Bruders sehen kann: ,[...]
Ubernahmen die Engel die Seele Gads, des Bruders des Konigs, und
fihrten sie in den Himmel hinauf [...]“."?° Dies erscheint im Vergleich zur
Moglichkeit der Menschen, Wohnungen oder Tempel Gottes bzw. Jesu
zu werden, umgekehrt zu sein: wer auf der Erde Tempel Gottes werden
will, kann als ganzheitlicher Mensch mit Korper und Seele werden. Wer
hingegen im Himmel zu wohnen beabsichtigt, dann muss sich nur auf
seine geistliche Existenz limitieren;

b) Spricht Jesus in Joh 14,2f. tber das einzige Haus des Vaters mit
mehreren Wohnungen (tfj oikig — povai moddai), so setzt die Erfahrung
Gads die Anwesenheit mehrerer Wohnorte bzw. Wohnhiuser voraus,
unter die auch der Palast seines Bruders zu zihlen ist;

c) Das irdisch-leibliche Wirken des Menschen beeinflusst sein
himmlisches Wohnen. Infolge der auf der Erde vollzogenen Tatigkeit
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des Apostels Thomas in seinem Namen besitzt Koénig Gundafor einen
himmlischen Palast. Interessanterweise verdankt sich die Entstehung des
himmlischen Palastes Gundafors einer irdischen Zusammenarbeit. Der
Konig stellt Geld zur Verfligung und Thomas verteilt es an die Armen
und Bedrangten. Der Palast ist gebaut wéahrend des irdischen Lebens des
zukinftigen Besitzers;'2°

d) Daneben aber ist auch eine menschlich-gottliche Zusammenarbeit
notig. Als Gundafor mit der Bitte zu Thomas geht, Bewohner jenes
himmlischen Palastes werden zu dirfen, erwdhnt der Koénig auch die
Tatsache, diese Wohnung sei durch Thomas ,mit groller Mihe unter
Mitwirkung der Gnade deines Gottes”'?” (cuvepyovong cot tiig yapitog Tod
Beod cov'#) aufgebaut;

e) Interessant ist auch, dass der Bau der himmlischen Wohnung
unabhdngig vom Wissen des zuktinftigen Besitzers verwirklicht wird. Der
Konig Gundafor nimmt die Anwesenheit des eigenen Palastes im Himmel
erst dann zur Kenntnis, als er von der Himmelsreise seines Bruders Gad
erfahrt;'??

f) Zudem besteht ein Unterschied zwischen dem Besitzen eines
himmlischen Palastes und dem Wohnen an einem solchen Ort. Als Gad
seine Intention vor der ihn begleiteten Engel offenbart, in dem durch
Thomas fur den Kénig Gundafor gebauten himmlischen Palast zu wohnen,
antworten sie ihm, dieser gehore seinem Bruder. Aber nachdem der
Konig die wahre Identitat und Wirkung des Apostels versteht, kommt er
zu Thomas mit der Bitte an dessen Gott, Bewohner jener himmlischen
Wohnung sein zu dirfen. Derjenige, der diesbeztiglich entscheidet, ist
der durch Thomas gepredigte Gott;

g) Auch wenn es letztlich Gott bzw. Jesus sind, die entscheiden,
wer in den himmlischen Wohnstitten wohnen darf, scheint bei der
Wahl des Wohnorts auch dem menschlichen Willen eine gewisse
Rolle zuzukommen. In diesem Zusammenhang sei auf die Erfahrung
des Konigsbruders Gad hingewiesen, dessen Seele von den Engeln in
den Himmel hinaufgefihrt wird. Sie zeigen ihm die dortigen Orte und
Wohnungen (bmodeikviovteg antd todg €kel tomovg kol oiknoels'3%) und
fragen ihn, an welchem Ort er wohnen will (é&etdCovteg avtov- Eig moiov
tomov Bovret oikfoat;'3!). Trotzdem erscheint diese Wahlmoglichkeit
begrenzt zu sein (vielleicht einfach nur dem Fortgang der Handlung zu
dienen), denn als Gad sich entscheidet, in dem schénen Palast seines
Bruders zu wohnen, lehnen die Engel dies ab.
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11.4.2. Wohnen der Menschen in Heiligkeit bzw. MaBigkeit

Die Thomasakten stellen das Wohnen der Menschen jedoch nicht nur
als Moglichkeit des Bewohnens himmlischer Orte dar, sondern auch als
Gelegenheit sich in geistlichen Manifestierungen Jesu Christi wie Heiligkeit
und Maligkeit aufzuhalten.

In der neunten Tat der Thomasakten geht es hauptsachlich um das
Treffen des Apostels mit Mygdonia, der Ehefrau von Charis, und ihre
darauffolgende Bekehrung zum Glauben an Jesus. Bevor Thomas sich
direkt an Mygdonia wendet, predigt er fir deren Trager bzw. Sklaven. Ein
Teil seiner Predigt bezieht sich auf die Heiligkeit (1} dyiwovvn), die von
ihm unterschiedlich charakterisiert wird:

a) In erster Linie erscheint die Heiligkeit in der Thomaspredigt als
eine geistliche Qualitét, die durch die Menschen zu gewinnen ist. Der
Apostel erwdhnt diejenigen Menschen, die ,in Heiligkeit wandeln”132
(év aywwovvy moltevopévoig'3), und zeigt aulerdem, dass die, ,die
nicht in der Kampfbahn Christi laufen, ... nicht die Heiligkeit erlangen
(werden)”'34 (ol yop pun dyovilduevol év 1@ otodip tod Xpiotod od un
thyoow tig dywwovvng'®). Heiligkeit, Sorglosigkeit (tiv auepyviav) und
Sanftmut (tfig peotnrog) bilden die drei ,Haupter” (tpisiv kepoiaior) oder
Eigenschaften, anhand derer Christus ,gezeichnet”, dargestellt werden
konnte (gixovoypageitay);'3°

b) Die Heiligkeit ldsst sich im selben Abschnitt auf eine Weise
manifestieren, die m.E. ihre Qualitdt als personliches Subjekt voraussetzen
konnte. Sie erscheint von Gott her, bezwingt den Feind, ist unbesiegbarer
Athlet, steht bei Gott in Ansehen, ist von vielen verherrlicht und predigt
Frieden. Zugleich tut sie nichts Ungehoriges und gibt Leben und Ruhe
und Freude allen.’” Vielleicht aus diesem Grund identifiziert Drijvers
hier die Heiligkeit mit der Person des Heiligen Geistes.!3?

In diesem Zusammenhang predigt Thomas wie folgt:

Die Heiligkeit ist der Tempel des Christus, und wer in ihr wohnt, gewinnt
sie zur Wohnung (M dytwobdvn vadg oty 100 Xpiotod, kai 6 oik®dv év avtf
oikniplov avthv krarar'3?). <Und die MaRigkeit ist die Ruhe (Erquickung)
Gottes. S> Denn vierzig Tage und vierzig Nachte fastete er, ohne etwas zu
genieBen. Und wer sie (die MéRigkeit) bewahrt, wird in ihr wohnen wie
auf einem Berge (kai 6 Tadtnv purartov év adtij oikfoel dg év dpel'40). Die
Sanftmut aber ist sein Ruhm, denn er sprach zu unserem Mitapostel Petrus:
‘Wende dein Schwert zuriick und stecke es wieder in seine Scheide! [...]"
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Auf dem ersten Blick lassen sich intertextuelle Anspielungen auf 1Kor
3,16-17, 1Kor 6,19 oder 2Kor 6,16 entdecken. Wird dort Gber das
Wohnen des Heiligen Geistes in der Gemeinschaft der Glaubigen oder
im Leib jedes Glaubigen als in heiligen Tempeln gesprochen, so zeigt
der Text hier, dass auch das umgekehrte Wohnen moglich ist, namlich
das Wohnen der Glaubigen in der Heiligkeit bzw. in dem Heiligen Geist
als Tempel Christi und auch in der MaRigkeit Jesu. Ist der Leib jedes
Gldubigen ein Tempel des Heiligen Geistes, d.h. ein Ort von dessen
Anwesenheit und Manifestierung, so ist hier der vorauszusetzende Heilige
Geist (benannt Heiligkeit) als Tempel Christi beschrieben worden, d. h.
als Ort der Manifestierung und Anwesenheit Jesu Christi. Anders gesagt,
manifestiert sich Jesus in oder durch das Wirken des Heiligen Geistes, was
selbstverstandlich eine Zusammenarbeit zwischen den beiden impliziert.
Diese Hervorhebung der geistlichen Dimension der Gegenwartigkeit Jesu
durch die Titulierung des Heiligen Geistes als Tempel Christi erscheint
wahrscheinlich als logische Folge und — warum nicht — als logische
Notwendigkeit fiir das Garantieren eines giiltigen Zugangs zu dem in
den Himmel erhohten Jesus. Aber das Wohnen Christi in der Heiligkeit
bzw. in dem Heiligen Geist wie in einem Tempel steht nicht unter dem
Zeichen der Exklusivitdt, sondern unterstitzt auch die Moglichkeit der
Einladung der Menschen zum Zusammenwohnen. Diese Heiligkeit bzw.
der Heilige Geist wird ein Topos, ein Treffpunkt Jesu mit den Menschen.
Zum Status des Zusammenwohnens mit Christus gelangen die Menschen
nicht zufallig, dieser Status muss vielmehr gewonnen werden. Nicht nur
hinsichtlich der Heiligkeit, sondern auch in Bezug auf die MaBigkeit
haben die Glaubigen Wohnmoglichkeiten. Deren Wohnen wird durch
eine entsprechende Haltung vorbereitet, namlich durch die Bewahrung
der MiRigkeit. Merkwiirdig zeigt sich im Text die AuRerung, der zufolge
man in der MaRigkeit wie in einem Berg (@ év pey) wohnen kann. Diese
Verbindung zwischen Wohnen und Berg erinnert wahrscheinlich an die
vielen hauptsachlich alttestamentlichen Bibelstellen, an denen gezeigt
wird, dass der Berg einen Manifestierungs- und Anwesenheitsort Gottes
veranschaulicht. Somit wird vielleicht suggeriert, dass diejenigen, die
die MaRigkeit bewahren, in ihr wie in einem Berg wohnen kénnen und
somit die Moglichkeit bekommen, dort Gott bzw. Jesus Christus treffen
zu konnen.
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Fazit

Der Begriff oder das Konzept vom Wohnen bekommt die Bedeutung
eines Topos oder eines Vehikels, wodurch manche Charakteristika auf die
Person und Wirkung Jesu tibertragen worden sind und somit zur Profilierung
Jesu als Gott bzw. Gott-ahnlich beitragen. Luomanen nennt sie ,indicators
of Jewish-Christian profiles”'*? fur die Entwicklung der christlichen
Identititen und Theologien. Wohnen als cknvéw bezieht sich nur auf Jesus
bzw. auf Jesus und den Heiligen Geist. Das Wohnen ist zugleich dem
groflen Horizont der Geistlichkeit bzw. Innerlichkeit eingegliedert, wobei
die Korperlichkeit bzw. Leiblichkeit nicht vollig beiseitegelassen ist. Aber
hauptsachlich betrifft das Wohnen die menschliche Seele, den inneren
Teil der Menschen. Auch das ganze Vokabular des Wohnens bezieht sich
hauptsachlich auf das Geistliche oder Innere der Menschen. Oftmals ist das
Wohnen durch ein entsprechendes Verhalten der Rezipienten eingeleitet,
was daftirspricht, dass Wohnen nicht nur vom AufSen als einseitige Aktion
des Logos bzw. Jesu zu deuten ware.
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