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Religie si schimbare sociala. Cateva reflectii
asupra rolului religiei in societatea
contemporana

Silviu ROGOBETE

1. Contra profepiilor... sau in loc de introducere

Intrarea in secolul al XX-lea a fost dominata de un
scepticism generalizat atat in privinta rolului cat si a viitorului
religiei in societatea modernd. A fost perioada in care gandirea
europeand occidentald ducea la extrem consecintele
pozitivismului epistemologic exacerbat, ,profetii suspiciunii”
anuntand cu multd emfaza caracterul retrograd, inutilitatea si
iminenta disparitie a religiei. Puternic influentat de teologia
antropologica a lui L. Feuerbach (1841), Marx a fost primul
teoretician social care a vazut in religie unul din factorii
principali ce se opuneau progresului si schimbarii sociale.
,Religia este opiumul popoarelor”... ,este doar soarele iluzoriu
care se roteste in jurul omului atata timp cat omul nu se roteste
in jurul lui insusi”, opina Marx in 1844." Din perspectiva sa,
societatea viitorului, a Omului Nou, va fi una in care diferentele
de clasd si religia vor fi fost eliminate. Mergand mai departe in
aceeasi directie, Nietzsche anunta in 1885, prin intermediul
nebunului din Asa grait-a Zarathustra, moartea lui Dumnezeu

T K.Marx, in introducerea la ,A Critique of Hegel's Philosophy of Right”,

in Marx and Engels, On Religion, 1957, Moscow, Progress, pp. 37-38.
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si nasterea unui Ubermensch. Nu cu mult mai tarziu, Freud va
pretinde a da lovitura finald religiei si omului religios: Viitorul
unei iluzii (1927), lucrarea in care Freud gloseaza nemijlocit
pe tema rolului si al viitorului religiei, se incheia pe un ton
cinic, cu pretentii programatice de actiune:

Religia ar fi acea nevroza obsesionald a umanitdtii care, ca
si cea a copilului, isi are originea Th complexul Oedip, in
relatia cu tatal. Potrivit acestei conceptii, s-ar putea emite
ipoteza cd abandonarea religiei trebuie sa aiba loc cu
inexorabilitatea fatald a unui proces de crestere si ca n
prezent ne afldm in mijlocul acestei faze de dezvoltare.
Atitudinea noastra fatd de acest proces ar trebui sa se orienteze
dupd exemplul unui educator intelept, care nu se opune
transformdrii in fata careia se afld, ci, dimpotrivd, cautd sd o
favorizeze, limitand violenta iruptiei.?

Din perspectiva lui Freud, religia era un infantilism psihic,
0 nevrozd obsesionala ce trebuia tratata ca oricare alta nevroza.
Omul religios urma a fi astfel un candidat pentru institutiile de
recuperare mentala, la un loc cu ceilalti bolnavi. Religia
persistenta in modernitate era simptomul unei boli sociale, iar
indepartarea de religie Tnsemna Tnceputul insanatosirii.
Societatea moderna, angajata in procesul ascendent de
dominare rationald a existentei in toate formele ei, era deja
pregatitd, opina Freud, sa opereze si sda ,favorizeze” acest
proces de vindecare. Aceasta nu era altceva decat semnul
,maturizdrii” reale si depline a omului. Societatea moderna se
anunta a fi una libera de religiozitate, autosuficienta,
fundamentatd pe caracterul eminamente rational si autonom
al membrilor ei.

2 S. Freud, The Future of an Illusion (1927), The Penguin Freud Library,
Strachey, J., Ed., London, 12: 226-227.
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Cat de adevdrate au fost aceste profetii? Dupa aproximativ
un secol, avem acum posibilitatea de a le testa veridicitatea. Si
aceasta devine chiar un imperativ pentru cei veniti din interiorul
unui spatiu ce a experimentat si transformat in practica sociala
pentru o jumatate de secol ideologia marxista, facand astfel
din eradicarea religiei si producerea Omului Nou prioritdti
indiscutabile ale aparatului politic unic aflat la conducerea
societatii.

Astfel, indiferent cat de ireversibila ar parea influenta lui
Marx, Nietzsche si Freud asupra omului modern, o analiza a
ultimului deceniu ne arata cu totul altceva. Este ceea ce
Anthony Giddens numea atat de elocvent the return of the
oppressed, revenirea in forta a factorului religios programatic
oprimat vreme de atatea decenii. Virgil Nemoianu, raspunzand
la intrebarea ,creste sau scade religiozitate in lume?”, confirma
recent acelasi lucru.®> Sondaje din ultimii ani reveleaza faptul
ca peste 90% din populatia Romaniei este religioasa (86%
apartinand Bisericii Ortodoxe), peste 60% participa la servicii
religioase cel putin cu ocazia marilor sarbatori, 17%
frecventeaza biserica in mod regulat. Aceasta situatie plaseaza
Romania pe primele locuri in Europa. In mod paradoxal ins3,
n acelasi timp, Romania ocupa locuri fruntase si in majoritatea
sondajelor internationale referitoare la coruptie, avort sau
criminalitate. Or tocmai acest contrast frapant transforma intr-un
imperativ studiul religiozitatii, al impactului ei social precum
si al potentialului ei de a fi un agent credibil al imbunatatirii
vietii sociale.

in lucrarea de fata ne propunem sa oferim cateva reflectii
legate de rolul, posibilitatile, provocarile si capcanele cu care
se confrunta omul religios si diferitele institutii religioase

3 V. Nemoianu, Jocurile Divinitdtii. Gandire, libertate si religie la sfarsit

de mileniu, lasi, Polirom, 2000, p. 189 si urm.
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contemporane. In acest scop, vom analiza dous teorii sociale
referitoare la modernitate si la postmodernitate. Astfel, vom
Tncepe cu o prezentare si o evaluare a perspectivei pe care o
are sociologul american Peter Berger asupra fenomenului
modernitdtii si a modalitatilor in care aceasta afecteaza viata
religioasd a individului si a diferitelor comunitati religioase.
Apoi vom prezenta o descriere a societdtii contemporane din
perspectiva sociologului britanic Anthony Giddens, care descrie
conditia contemporand ca ,modernitate tarzie”, o continuare
exacerbatd a modernitdtii clasice. Astfel, el scoate in evidenta
caracterul eminamente reflexiv al acesteia precum si implicatiile
pentru grupdri ce pretind a se revendica din ,traditie”. Vom
face aceasta cu scopul de a oferi un cadru teoretic de analiza
criticd a situatiei in care se afla omul religios si institutiile
religioase din Romania, cu speranta ca ideile prezentate aici
ca simple observatii vor deveni punctul de plecare al unor
dezbateri ulterioare ce vor conduce la o mai responsabila
intelegere si apropriere a faptului religios.

2. Peter Berger si separarea public-privat. Religia ca sens

Sociolog luteran american, Peter Berger (nascutin 1929 in
Austria) este preocupat deopotrivd de sociologia modernitatii
si de religie.* Urmdrind traseul clasic al teoriilor secularizarii,
Berger studiaza trecerea de la organizarea traditionala la
societatea moderna pornind de la iluminismul secolului al

4 Lucrarile sale cele mai importante includ: The Social Construction of

Reality: A Treatise in the Sociology of Knowledge (1966, cu Th.
Luckmann), The Social Reality of Religion (1969), The Sacred Canopy:
Elements of a Sociological Theory of Religion (1967), The Homeless
Mind (1974), The Heretical Imperative (1979), A Rumour of Angels
(1968), Facing up to Modernity (1977) etc.
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XVlIl-lea.> Este perioada in care ratiunea si experimentul practic
au generat gandirea critica autonomd, ce a ajuns sa domine
treptat toate domeniile cunoasterii. Aceasta a dus la descoperiri
fard precedent in domeniul stiintelor exacte si al tehnicii,
conducand la ,marea industrializare”. Una din principalele
implicatii sociologice a fost migrarea populatiei din mediul
rural catre mediul urban, un fenomen fara precedent. Aceasta
a generat, la randu-i, o noua forma de organizare sociald. Este
ceea ce Berger numeste modernizare, contributia sa originala
constand de fapt in prezentarea si analiza implicatiilor acestui
fenomen. Din perspectiva sa, urbanizarea (adesea fortatd)
genereaza in prima fazd pluralizarea lumilor in care i se cere
omului sd se ,deplaseze”. Viata rurala era eminamente ciclica
si de aceea unitard. Lumea in care se misca omul traditional
era unificatd, centratd n jurul anului agrar si al activitdtilor
aferente, precum si al festivalurilor religioase identice de sute
de ani. Relatiile sociale erau stabile, limitate la comunitatea
locald, de cele mai multe ori organizata in jurul parohiei.
Posibilitatea de aparitie a unor elemente noi in textura sociala
era foarte redusd, aceste evenimente constituind cazuri
extra-ordinare ce nu afectau caracterul unitar al existentei
membrilor comunitdtii. Notiunea de vecinatate era destul de
clar definita, cu granite precise, adesea trasate de veacuri.
Mutandu-se in mediul urban, omul intrd intr-o lume cu totul
diferita, organizata pe cu totul alte principii. Dominanta este
acum productivitatea muncii, care nu are nimic in comun cu
ciclicitatea anului agrar sau cu ritualul religios. Tehnica si linia
de productie sunt noile coordonate ale existentei. Lumea
omului urban se diversificd, vecinatdtile se fluidizeaza, granitele
se largesc treptat, ajungand sa nu mai conteze. Textura sociala

> Vezi si teoria clasicd a secularizdrii expusa de D. Martin, A General

Theory of Secularization, Oxford, Blackwell, 1978.
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este din ce Tnh ce mai complexda. Omul este fortat sa se miste
intr-o pluralitate de lumi, fiecare cu sistemul ei de valori. Este
ceea ce Berger eticheteaza ca fiind the heretical imperative.
Este un imperativ ,eretic” datoritd faptului ca mediul urban
aduce cu sine pierderea rolului parohiei locale de a conferi
individului un sistem unitar de semnificatie, societatea intrand
intr-o faza de secularizare inevitabila.®

Astfel, pluralizarea lumilorin care actorul social este fortat
sa se deplaseze aduce cu sine fragmentarea sensului, a
structurilor care conferd identitatea. Berger numeste acest
proces multiplicarea (dez-unificarea) structurilor de
plauzibilitate, ardtand ca este insotit de o profundd criza de
identitate. Individul care trebuie sa traiasca in interiorul mai
multor sisteme de valori sfarseste prin a-si pierde coerenta
interioard. Este ceea ce Berger vrea sa exprime prin sintagma
the homeless mind:” omul modern ca ,strdin” in univers. Cum
se rezolvd aceasta situatie de criza? Berger arata ca individul
ajunge Tn mod inevitabil sa opereze o scindare radicala la
nivelul propriei identitdti. El separa astfel sinele propriu-zis de
rolul/rolurile pe care trebuie sd le ,joace”, aceasta
traducandu-se de fapt in separarea dintre privat si public.® Zona
existentei publice este caracterizata de munca, productie,
serviciu, obligatie. Ea este dominata de rational si reprezinta
lumea faptelor. In contrast, zona privati este caracterizata de
preocuparea pentru consum, relaxare (leisure), familie,
caracteristica principala fiind nu obligatia, ci alegerea. Este zona
existentei dominate de sentimente si reprezintd lumea valorilor.

6 P. Berger, The Heretical Imperative: Contemporary Possibilities of

Religious Affirmation, New York, 1979.

P. Berger, The Homless Mind, London, Penguin, 1974.
Exacerbarea contrastelor public vs. privat, individualism vs.
comunitarianism este evident o consecintd a modernizarii.

8
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Domeniul privat Domeniul public
Consum Productie

Leisure (relaxare) Munca

Familie Serviciu
Sentiment Ratiune

(Feminin) (Masculin)
Alegere, sens Obligatie, directie
Lumea valorilor Lumea faptelor

Aceasta separare contrastanta intre public si privat, pe langa
faptul cd genereaza un individualism exacerbat, aduce cu sine
si o serie intreaga de probleme in ceea ce priveste rolul religiei
in viata individului si in societate. Fiind in esenta sa o chestiune
de valori, religia este fortata sa se retraga/restranga in/la
domeniul privat, pierzandu-si treptat atat locul cat si relevanta
in domeniul public. In modernitate, a fi religios este acceptabil,
dar aceasta numai in mdsura in care religiozitatea personala
nu are pretentia de a depasi granitele lumii private si de a invada
astfel domeniul public.

Care sunt deci optiunile pe care le au oamenii religiosi si
institutiile religioase in modernitate? Cum se poate mentine
credinta in absolut intr-o lume relativd? Din perspectiva lui
Berger, prima optiune (si probabil cea dominanta in crestinismul
occidental) este compartimentalizarea, una din cele mai
comune forme fiind familismul.® Religia si familia sunt cele

9 Vezi P. Berger, The Heretical Imperative. O continuare creativd a

acestei teorii o constituie A. Watler, A Long Way from Home, Carslile,
Paternoster, 1979. O criticd a teoriei lui Berger se poate gasi in S.
Bruce, (ed.), Religion and Modernization, Oxford, Oxford University
Press, 1992.
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doua dimensiuni ale existentei ce dau sens omului modern
intr-o lume fard sens. Domeniul religiosului este restrans la
bisericile care isi focalizeaza invdtatura pe predarea moralitatii
individuale si pe promovarea valorilor familiei. Viata publica
isi are regulile ei, iar religia nu trebuie sa fie implicata in ea
altfel decat prin moralitatea indivizilor religiosi. De aici
ostilitatea fata de incercdrile miscdrilor religioase (crestine sau
islamice, adesea etichetate drept fundamentaliste) care vor sa
aduca religia in sfera publicd. De aici si ostilitatea religiilor
orientale fatd de privatizarea religiozitatii occidentale. Pe scurt,
compartimentalizarea reprezintd adecvarea la modernitate,
implicand limitarea rolului religiei la domeniul privat si
separarea/izolarea acesteia de teritoriul public al societdtii
contemporane. O a doua optiune pe care o au comunitatile
religioase este relativismul teologic. Curent in voga in
Occidentul anilor '60, acum in deriva, relativismul teologic
(sau liberalismul) inseamna abdicarea treptata de la normele
si valorile religioase si adaptarea acestora la normele si la
valorile societatilor liberale dominate de relativism. Granitele
ce delimiteaza institutiile si comportamentul religios de cele
seculare sunt tot mai neclare, pana la eventualul colaps al
religiosului in secular. O altd forma de raspuns la modernitate
este traditionalismul, caracterizat prin respingerea sistematicd
a noului si orientarea cu precadere asupra trecutului. Esential
este sa pdstram intact ceea ce am mostenit prin intermediul
traditiei. Ceea ce este nou, atunci cand nu este rau, este oricum
irelevant pentru viata de credinta si de aceea trebuie evitat.
Mai mult chiar, traditia nu trebuie doar pastrata intactd, ci este
singura autoritate prin care se poate aborda noul; noutatea
trebuie privitd prin perspectiva trecutului, astfel incat
preocuparea pentru imediat sau pentru o misiune in viitor
devine minimald. Sectarismul, sau construirea unei lumi
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proprii, este un alt raspuns posibil.' The holy huddle, ,sfanta
adunare”, e gruparea religioasa separatd de lume si
autosuficientd, cu granitele foarte clar trasate si inconjurata de
ziduri Tnalte, cu reguli stricte de aderare si la fel de stricte de
expulzare. Este religia care-si construieste propria lume sociald,
cu propria-i cultura alternativd. Sunt miscarile care nu au
incredere in institutiile statului, organizandu-si propriile scoli,
afaceri, concerte si spectacole, alternative la cele oferite de
lumea seculara. Sunt dominate de o epistemologie simpla,
adesea preocupate de aplicarea ad litteram a slovei textelor
sfinte. Hermeneutica este o unealtd in general demonizata. in
fine, o ultima posibilitate ar putea fi aceea de a conferi religiei
rolul de structura de mediere intre public si privat, o structura
asumata personal, care sa confere individului modern
posibilitatea reunificarii propriei identitati intr-o lume dominata
de relativism. Este ceea ce Berger numeste ,religia ca sens”,
religie intrinsecd si constient asumata, care sa afecteze umanul
n intregul sdu: atat dimensiunea privata a valorilor, cat si lumea
publica a faptelor. La toate acestea, in special in lumina
evenimentelor din ultimele decenii, am mai putea adduga
fundamentalismul, care urmareste sa elimine complet orice
distinctie dintre religie si lumea publica, anuland-o pe cea din
urma si militand (adesea chiar in fortd) pentru implementarea
celei dintai. Este ceea ce Ayatollahul Khomeini dorea sa
exprime prin sintagma ,religion is politics”. Religia si textele
sacre sunt luate ad litteram si transformate in agenda pentru
actiunea politicd, indiferent de cost. In aceasta paradigma, nici
viata publica nici viata privatd a individului nu mai au nici o
valoare, ele colapsand in religios.

10 Sectarismul si liberalismul teologic sunt excelent studiate in paralel
de sociologul britanic Steve Bruce in S. Bruce, Firm in the Faith,
London, Gower, 1984.
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Cel de al doilea teoretician al modernitdtii asupra caruia
ne vom concentra atentia in cele ce urmeaza este sociologul
britanic Anthony Giddens. Dupa aceasta vom reveni cu cateva
consideratii generale legate de situatia concreta a religiozitatii
in Romania.

3. Anthony Giddens si modernitatea reflexiva: Religie,
Jtraditii contraficute” si ,sectoare-mod de viata” 1"

Desi nu are lucrdri in care abordeazd in mod direct
fenomenul religios, analiza societdtii contemporane oferitd de
Anthony Giddens ne furnizeaza informatii esentiale despre
contextul in care se desfasoard viata religioasd.'? Teoria sa
sociald este astfel relevanta pentru discutia noastrd, in special
datorita faptului cd ne ofera cadrul necesar pentru a reconsidera
natura traditiei, asa cum este descrisa si revendicatd de discursul
religios contemporan.

Giddens numeste conditia sociala contemporana
,modernitate tarzie”, considerand-o o ,radicalizare” si o
,universalizare” inevitabild a proiectului modernitatii.’> In
acest sens, modernitatea tarzie, ca si modernitatea clasica, este
un fenomen dinamic, fundamentat pe reflexivitate. Ceea ce

" Engl.: religion, sham traditions and lifestyle sectors.

12 Vezi, de exemplu: A. Giddens, The Consequences of Modernity,
Cambridge, Polity Press, 1990. A. Giddens, Modernity and
Self-Identity. Self and Society in Late Modern Age, Cambridge, Polity
Press, 1991 (retiparitd in 1998). De asemenea, vezi P. Mellor,
,Reflexive Traditions: Anthony Giddens, High Modernity and the
Contours of Contemporary Religiosity”, in Religious Studies, nr. 29,
1993, pp. 111-127. Acest articol reprezinta punctul de plecare al
prezentdrii ce urmeaza.

13" A. Giddens, The Consequences, p. 3.
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este diferit in raport cu modernitatea clasica este caracterul
circular al reflexivitdtii. In modernitatea clasic3, crede Giddens,
cunoasterea era rezultatul unei angajari reflexive lineare a
subiectului cunoscator in interactiune cu obiectul cunoasterii,
aceasta angajare fiind cea care genera atat teoria cat si actiunea/
practica sociala. Sintagma folositd de Giddens este aceea de
,ratiune providentiald”, o cunoastere secularizata a naturii care
ar duce in mod intrinsec la o existentd mai sigura si mai
gratifiantd (engl. rewarding) pentru fiinta umand.' Datoritd
elimindrii treptate a tuturor sistemelor de referinta exterioare,
ceea ce s-a intamplat in timp a fost o circularizare a acestui
fenomen reflexiv, circularizare ce a generat rutinizarea vietii si
disparitia sensului: ,thought and action are constantly refracted
upon one another... reflections upon reflections” (,gandirea si
actiunea sunt in mod constant refractate una asupra celeilalte...
reflectiile asupra reflectiilor”).’> Cu alte cuvinte, asa cum corect
observa si Mellor, in postmodernitate

reflexivitatea vietii sociale moderne consta in faptul ca
practicile sociale sunt in mod constant examinate si
,reformate” in lumina informatiei care vine tocmai de la acele
practici, alterandu-le astfel in mod continuu caracterul.'

In termenii lui Giddens:

Modernitatea este constituitd Tn si prin cunoasterea aplicata
reflexiv, Tnsd echivalarea cunoasterii cu certitudinea s-a
dovedit a fi gresit conceputd. Suntem strdini intr-o lume care
este Tn profunzime constituitd prin cunoastere aplicata

14 A. Giddens, Modernity and Self Identity, p. 28.
15 A. Giddens, The Consequences, p. 38.
16 P. Mellor, Ibidem, p. 114.
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reflexiv, dar in care, T acelasi timp, nu putem niciodata sa
fim siguri ca oricare din elementele ce formeaza acea
cunoastere nu va fi revizuit."”

O prima consecinta a acestui fapt este, asa cum mentionam
deja mai sus, disparitia sensului:

Personal meaninglessness — the feeling that life has nothing
worthwile to offer — becomes the fundamental psychic
problem of late moderntiy.'®

Istoria isi pierde sensurile, teleologia fiind redusa adesea la
ecologie. Realitatea, inclusiv realitatea personald, este in ultima
instantd o realitate construita social, dar nu beneficiaza totusi
de nici un element constant. Aceasta genereaza caracterul
profund perturbator al contemporaneitdtii, o caracteristica
esentiald a acesteia fiind ceea ce Giddens numeste ,radical
doubt”, indoiala radicald.! indoiala devine instrumentul
principal de abordare a intregii existente.

Astfel, in ceea ce priveste traditiile si credintele, acestea
sunt si ele in mod inevitabil puse sub incidenta indoielii, fiind
monitorizate si revizuite in mod constant in lumina practicilor
sociale care, la randul lor, se schimba in mod continuu:

Traditia este un mijloc de a controla timpul si spatiul, un
mijloc ce insereaza orice activitate sau experienta particulara

17" A. Giddens, The Consequences, p. 39: ,Modernity is constituted in
and through reflexively applied knowledge, but the equation of
knowledge with certitude has turned out to be misconceived. We are
abroad in a world, which is thoroughly constituted through reflexively
applied knowledge, but where at the same time we can never be sure
that any given element of that knowledge will not be revised.”

18 A. Giddens, Modernity and Self Identity, p. 9.

19 Ibidem, p. 21.
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in interiorul continuum-ului trecut, prezent si viitor, acestea
la randul lor fiind structurate de practicile sociale repetate.?

Modernitatea tarzie, la fel ca modernitatea timpurie, are o
aversiune funciard fata de traditie. Orientdrii inspre trecut —
caracteristica definitorie a traditiei — i se opune multitudinea de
posibilitati de schimbare caracteristica orientarii inspre viitor a
modernitatii. Caracterul reflexiv al modernitatii implica ih mod
necesar ,distantarea vietii sociale de elementele fixe ale traditiei”
(engl.: ,rolling social life away from the fixities of tradition”).?!
Tn aceste conditii, este o iluzie, sugereaza Giddens, sa mai credem
ca putem avea acces la o traditie ,purd”, ,nealterata”. Ceea ce
ramane este doar o ,pretinsd traditie”, o traditie falsd (engl.: sham
tradition). Este o ,traditie” care isi pierde caracterul normativ,
ramanand un simplu element al realitatii sociale ce tine de un
anumit sector dintr-o multitudine de alte ,sectoare de viata” —in
termenii lui Giddens: , lifestyle sectors”.??

Ce inseamna asta si care sunt consecintele pentru viata
omului ce pretinde a adera la o anumita traditie religioasa?
Sinele postmodern este conceput de Giddens, urmandu-| pe
Goffman, caun ,proiect reflexiv”:?3 noi suntem ceea ce dorim
sa fim, reorganizand, dezvoltand si tinand impreund o
multitudine de lifestyles pe care suntem fortati sa ni le asumam
si sd le integram. Astfel, aderenta la o religie, la fel ca la oricare
din aceste ,lifestyle sectors”, nu mai poate pretinde a avea

A. Giddens, The Consequences, p. 37: ,Tradition is a means of
handling time and space, which inserts any particular activity or
experience within the continuity of the past, present and future, these
in turn being structured by recurrent social practices.”

21 Ibidem, p. 53.

22 |bidem, p. 37-38.

23 A. Giddens, Modernity and Self Identity, p. 75. Vezi si Goffman, The
Presentation of Self in Everyday Life, London, Penguin, 1969.
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un caracter normativ, ultimativ. Ea corespunde inevitabil
numai unei anumite zone limitate a existentei noastre. Mai
mult, ea este rezultatul alegerilor repetate si al unui exercitiu
inevitabil de reflexie, condus in lumina unei cunoasteri care
este la randul ei produsul reflexiei. Cu alte cuvinte, religia
este si ea un obiect al monitorizarii reflexive a diferitelor
alternative existente, astfel ca daca cineva adopta si practica
o anumita traditie religioasd, aceasta se intampla inevitabil
in interiorul cadrului general al reflexivitatii circulare
caracteristice modernitdtii tarzii. Nu se poate evita trecerea
acelei traditii prin filtrul analizelor repetate si al reevaluarilor
constante. Acea traditie nu poate fi astfel acceptatd si
apropriata decat daca a fost ,justificata” de o argumentare
reflexivi. in acest sens, Giddens afirmi ci justified tradition
is tradition in sham clothing and receives its identity only
from the reflexivity of the modern”.?* Traditiile justificate sunt
astfel traditii false, in sensul de traditii contrafacute,
esentialmente moderne indiferent de hainele pe care le poarta.
Astfel, ele sunt inevitabil diferite de ceea ce se intelegea prin
traditie in trecut. Deci, chiar daca o miscare religioasa pretinde
a fi traditionala, savantul nu o poate percepe ca atare.

in concluzie, o data cu pierderea structurii normative si a
caracterului social normativ al traditiei si o data cu inlocuirea
acesteia cu dominatia exercitiului reflexiv circular, traditia la
care aderd omul contemporan devine in mod inevitabil o ,falsa
traditie”. Religia este aleasa in mod reflexiv, fiind fortata a se
restrange la nivelul unui lifestyle sector, la unul din multiplele
,sectoare-mod de viatd” ce compun sinele reflexiv contemporan.
Ce perspective deschide aceasta abordare a vietii religioase
preponderent traditionaliste din tara noastra vom discuta in
sectiunea urmdtoare, unde, aducand impreund rezultatele

24 A. Giddens, The Consequences, p. 38.
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teoretice prezentate mai sus, vom incerca sa reflectam la situatia
religiozitatii in societatea contemporana romaneasca.

4. Religie si contemporaneitate in Romania. Cateva
remarci finale

Scopul prezentdrii preponderent teoretice de mai sus a fost
si acela de a construi un cadru in interiorul caruia sa aducem
fmpreuna cateva ganduri si observatii legate de starea concretd
a religiozitatii din Romania. Daca am reveni la Peter Berger,
prima observatie ar fi cd, la fel ca si in Occident, si ih Romania
pot fi identificate mai toate formele de raportare a religiosului
la modernitate prezentate de acesta — evident, in grade diferite.
in ceea ce priveste confesiunea ortodoxa dominanta, se poate
argumenta cd formele cel mai des intalnite sunt traditionalismul
si compartimentalizarea. Constienti fiind de lipsa de nuantare
caracteristicd oricdror generalizari,?> putem totusi afirma cd
traditionalismul este evident Tn majoritatea formelor de
manifestare a Bisericii: de la exercitiul teologic teoretic
promovat in institutiile educationale, pana la modurile de
raportare la problemele cotidiene ale societdtii. Absenta
dezbaterilor teologice relevante,?® care s3 devind punctul de

25 Nimeni nu poate nega anumite eforturi izolate ale Bisericii de a
raspunde provocarilor modernitatii. Ceea ce vrem sa evidentiem in
acest studiu este starea generala in care se afla Biserica in raport cu
aceastd problematica.

26 Prin aceasta nu negdm existenta dezbaterilor teologice, ci doar
semnaldm tendintele de abordare a prezentului din perspective
preponderent ,arheologice” in detrimentul unora care sa fie inspirate
de viitor, de ,escatologie”. In acest sens, lucriri precum cele ale
teologului german Jurgen Moltmann ar putea fi considerate surse reale
de inspiratie. Vezi de exemplu J. Moltmann, Theology of Hope,
London, SCM Press, 1990 (lucrare apdrutd in 1967).
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pornire al unor politici clare si unitare de implicare in domeniul
social, este reflectata in incoerenta si intarzierea cu care se
raspunde la problemele majore atat de evidente ale societatii
romanesti. Coruptia, infanticidul, abandonul copiilor, neglijarea
celor defavorizati social sunt doar cateva din aceste probleme
care nu ar trebui sa existe, sau cel putin nu la asemenea cote
alarmante, intr-o tard declarata crestind in proportie de aproape
100%. Obiectivul acestei lucrdri nu este sa analizeze nici
cauzele nici implicatiile acestei orientari inspre / fixatii in trecut
(aceasta ar putea deveni subiectului unui studiu ulterior). Ne
permitem doar a sugera cd o continuare n aceeasi directie nu
poate decat sa dauneze pe termen lung Bisericii, aceasta
nemaifiind Tn fond capabila sa-si indeplineasca adevdrata
vocatie. Pentru cd vocatia Bisericii nu este doar aceea de
,prezervare intacta” a trecutului, ci si aceea de a fi ,sare si
lumind”, de a schimba prezentul in lumina eschatonului, a
evenimentelor viitoare. Daca intr-adevar, ca crestini, dorim
venirea Impdratiei — asa cum ne rugdm — aceasta trebuie si
aibd un corespondent in prezent, incepand aici si acum.

Din perspectiva studiului lui Giddens, am mai putea adauga
si faptul ca o orientare preponderent inspre trecut, dublata de
o obsedanta preocupare de ,a pdstra nealteratd” traditia, risca
foarte adesea sa fie doar o amagire. in fapt, asa cum am vazut
mai sus, exista riscul ca aceea ce se ajunge sa se pdstreze sa fie
doar o ,traditie contrafacuta” ce conduce adesea fie la legalism,
fie la fundamentalism. Ce ar trebui sa se intample cu adevdrat
este o permanentd reconstructie reflexiva a credintei si practicii
crestine, e adevarat, in lumina trecutului — sub inspiratia
traditiei, Tnsa inrdddcinat in prezent si orientat inspre viitor.
Numai aceasta ar mai putea constitui o apropriere benefica,
constructiva a traditiei, o reald inserare a acesteia in acele
sectoare-moduri de viata care ar avea capacitatea de a conferi

56



Religie si schimbare sociala. Cateva reflectii asupra rolului religier. ..

sens ultim omului contemporan. Aici apare si limitarea
discursului lui Giddens despre traditie. Se pare cd el nu a inteles,
sau subestimeazd, potentialul extraordinar al traditiei apropriate
reflexiv, potential de a conferi tocmai acel cadru normativ atat
de necesar structurarii identitatii omului contemporan pierdut
in multitudinea de roluri, de ,sectoare-moduri de viatd” pe
care trebuie sa le integreze. Din pdacate nsd, Biserica Ortodoxa
nu pare a fi pregatita sa faca acesti pasi. Aici exemplele Bisericii
Catolice sau ale celor protestante si neoprotestante ar putea fi
cel putin mentionate. Liturghiile sau serviciile divine orientate
inspre diferite categorii, cum ar fi copiii, familiile, varstnicii,
tineretul; programele de studiu al Sfintelor Scripturi cu diferite
categorii de varsta sau profesionale sunt tocmai rezultatul unei
astfel de monitorizari reflexive a traditiei. Nu se cere schimbarea
continutului, insd o adaptare minimald este vitala pentru ca
omul modern sa poata sa se raporteze semnificativ la mesajul
Evangheliei. Dacd, asa cum spunea Berger, omul este un strdin,
un homeless in universul social, Biserica ar trebui sa-i fie casa.
Compartimentalizarea este o altd forma caracteristica de
raportare a omului religios ortodox la modernitate. Totusi, in
cazul nostru, cel mai adesea individul nu-si apropriaza religia
la nivelul privat al valorilor, operand astfel, ca si omul religios
occidental, o scindare intre public si privat. Ceea ce se intampla
mai degraba este o scindare intre viata de zi cu zi (care include
si domeniul public si pe cel privat) si viata religioasa — care
cel mai adesea se reduce la participarea la ritual, la ,pdstrarea
traditiei”. Religia riscd si in acest caz sa devind o forma
exterioard (religiozitate extrinsecd), fara prea mare relevantd,
atat la nivel personal cat si in domeniul public, social.
Biserica Catolica, beneficiind de un program teologic si social
articulat unitar, are mai multe sanse de a evita traditionalismul
sau compartimentalizarea, putand transforma religia in acel factor
unificator atat de necesar societdtii contemporane si omului
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modern. Conciliul Vatican Il si toate documentele ulterioare
constituie bazele unei reale posibilitati de adaptare la
modernitate, fard mutilarea esentei traditiei si a Tnvatdturilor
evanghelice fundamentale. Este acel gen de aggiornamento care,
fara a compromite invdtdtura evanghelica si traditia
crestinismului, creeaza totusi spatiu pentru articularea unor
politici sociale coerente, relevante, care sa raspundd problemelor
reale cu care se confruntd omul modern. Cat de mult au reusit
sa beneficieze de aceste prerogative bisericile catolice sau unite
din Romania este dificil de cuantificat pentru un outsider cum
este autorul acestui studiu, Tnsa cel putin experienta locald a
comunitdtilor din Timisoara indica rezultate reale.

Bisericile protestante clasice, cu anumite exceptii, par a fi
imbratisat liberalismul teologic. Cel mai adesea, factorul religios
este redus la rolul sau de liant cultural si national. Implicarea
sociald este foarte adesea limitatd la comunitatea proprie.
Bisericile evanghelice mai noi, asa numitele biserici
neoprotestante, sunt caracterizate intr-o mare masura de o
atitudine sectard, in termenii lui Berger descrisi mai sus. Astfel,
fara sa respinga modernitatea, ele tind adesea sa-si creeze o
lume paralela, o alternativa la lumea seculara. Exista asociatii
profesionale crestine, case de comert crestine, afaceri crestine,
universitdati crestine, firme crestine de turism, concerte de
muzica rock crestind. Bisericile neoprotestante in general nu
accepta sprijin financiar din partea statului. Toate acestea
reflecta o lipsa de incredere in institutiile seculare ale statului.
Separarea bisericii de stat este o dimensiune esentiala. Regulile
de apartenenta (includere, excludere) sunt semnificativ mai
stricte decat cele ce guverneaza bisericile traditionale. In acelasi
timp nsd, in sensul lui Giddens, aceste comunitati dau dovada
de o capacitate aparte de reflexie asupra faptului religios si de
adaptare a acestuia la lumea contemporana. Astfel, nu este
intampldtor ca ele au succes la omul contemporan.
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Flexibilitatea se reflecta in lejeritatea cu care formele
manifestdrilor religioase se adapteaza la cultura contemporana
(vezi de exemplu miscdrile Jesus Movement din SUA anilor
'60, miscarile harismatice ale anilor '90), fira a compromite
neapdrat continutul invataturii Evangheliei (desi riscul exista).
Implicarea sociald, desi adesea (intentionat sau nu) confundata
cu prozelitismul religios, este un fapt evident si nu se limiteaza
la comunitdtile proprii.?” Riscul acestor comunitati insa este
acela de a-si cultiva in continuare un sentiment de
autosuficientd care nu poate decat sa alimenteze izolarea si,
in ultima instanta, sd genereze alienarea.

in loc de concluzie la aceasta succinta trecere in revisti a
religiozitdtii in societatea contemporand, cred ca am putea
cadea de acord cu totii asupra unui fapt: religiozitatea, contrar
profetiilor modernismului, are resurse exceptionale atat pentru
a aduce acel echilibru interior mult dorit de omul contemporan
bulversat de anxietate si de indoiald, dar si pentru a deveni
motorul schimbarii sociale, o schimbare in care scopul principal
sa fie cu adevarat fericirea semenului. Pentru omul religios
provocarea care ramane este, asadar, asa cum spunea
Mantuitorul, de a ,intelege bine vremurile”, de ,a-si lua crucea
in fiecare zi” si de a fi gata sa-L urmeze, ducand mesajul Vietii,
al lubirii si al Adevarului unei lumi mult prea adesea ldsata
prada ideologilor depersonalizante de orice fel.

27 |storia miscdrilor evanghelice de acest tip, in special in spatiul
anglo-saxon, arata clar acest fapt. Vezi de exemplu actiunile unor
evanghelici ca William Wilberforce si ,secta Clapham”, grupul de
politicieni britanici care a abolit comertul cu sclavi (1807), Lord
Shaftesbury si initierea legilor de protectie a copilului, sau Armata
Salvdrii, una din cele mai puternice organizatii umanitare occidentale.
In Romania contemporana, in cadrul gruparilor evanghelice care
reprezintd 4% din populatie, existd peste 4000 de asociatii si fundatii
cu scop caritabil. Vezi Cartea organizatiilor crestine din Romania.
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