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Novum Apologeticum
Marius LAZURCA

1. Preliminarii

in cele care urmeazi ne propunem doui obiective. Cel
dintai este acela de a incerca sd aproximam o definitie a
comunicdrii sociale ca specie a apologeticii. Vom utiliza pentru
aceasta ocolul unei comparatii istorice: intentia noastra este
de a solicita contextului de aparitie a primei apologetici crestine
sugestii pentru formularea unei apologetici contemporane. Al
doilea obiectiv, asociat primului, este de a face un bilant, fie
doar si partial, al celor spuse in aceste doua zile ale intalnirii
noastre la Colegiul Noua Europa.

2. Schita unei definitii

O definitie a comunicarii sociale a bisericilor ar trebui sa
strdbatd mai multe etape. Fixarea unui punct de plecare, orizont
minimal in raport cu care sd porneasca investigatia, este prima
dintre operatiunile necesare. in al doilea rand, ar trebui si fie
invocate cateva criterii de configurare a unei posibile tipologii
a comunicdrii sociale. lar in al treilea rand, ar trebui marcate
diferentele specifice: ne va interesa ce este, in mod propriu,
comunicarea sociald a bisericilor prin distinctie fata de specii
inrudite, tinand toate de ceea ce ne-ar placea sa numim
prezenta bisericilor in lume.
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Pentru o democratie a valorilor

in mod elementar, comunicarea sociala descrie interventia,
articulata programatic, a bisericilor in spatiul public. Este modul
in care comunitatile ecleziale inteleg sd-si semnaleze, creativ
si critic, prezenta si participarea la viata intregii comunitdti
cetafenesti. In teritoriul public al schimbului si confruntarilor
de opinii, Bisericile identifica prioritati, domenii de interes,
urgente si sugereazd, o data cu adaptarea contextuald a
mesajului lor, o posibild tipologie a comunicarii sociale
ecleziale. Trasarea unei deontologii a publicitatii, formularea
unei etici a actului medical, interventii in sfera politicului —
iata doar unele dintre modurile de configurare tipologicd a
comunicarii sociale contemporane. Spectrul prezentei publice
a bisericilor este, evident, nuantat si multiplu, iar comunicarea
sociala — Tn sensul restrictiv pe care i-l atribuim — nu se
suprapune peste practici ale comunicdrii nu de putine ori
tnrudite. Din punctul nostru de vedere, distinctia fondatoare a
comunicdrii sociale a bisericilor este cea in raport cu dialogul
ecumenic: comunicarea interecleziala poate precede sau
acompania procesul comunicdrii sociale, cele doud operatiuni
ramanand totusi distincte cel putin prin miza, mijloace si natura
partenerilor. Ar mai fi de considerat si diferenta dintre
comunicarea sociald a bisericilor si cateheza, fenomen
intraeclezial in care acordul fundamental dintre partenerii
dialogului este prin definitie presupus. Distinctia intre cele doua
intervine chiar la acest nivel, atata vreme cat comunicarea
sociald a bisericilor admite — in chiar definitia sa — divergenta
punctelor de idei, confruntarea, persuasiunea.

Rezumand cele de mai sus, am spune ca, in mod propriu,
comunicarea sociala a bisericilor descrie dialogul comunitatilor
crestine constituite cu parteneri neecleziali — cu Statul sau cu
forme specifice de agregare ale societatii civile. Presupozitia
de principiu este heteronomia celor doi poli ai dialogului, fapt
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care ne conduce la ideea c4d, in acest fel, comunicarea sociald
a bisericilor integreaza realitatea contemporana a secularizarii.
Atunci cand se decid sd practice comunicare sociald, bisericile
semnaleaza de fapt cd renunta la ideea ca doctrina, credinta si
practicile crestine ar fi un de-la-sine-inteles al vietii sociale si
ca teritoriul bisericilor s-ar suprapune perfect peste intregul
spatiu social. De asemenea, prin exercitiul comunicarii sociale,
bisericile admit si eventualele diferente ideologice, eventuala
,inadecvare” a propriului mesaj la un context de idei distinct.
Comunicarea sociala pleaca asadar si de la o lucidd pozitionare
a bisericilor, de la renuntarea la eventualele pretentii
hegemonice. In acest fel, comunicarea sociali se plaseaza cel
mai adesea sub specia persuasiunii, nu sub cea a simplei
confirmari a unor adevdruri comune partenerilor.

Mergand cu rationamentul mai departe, am spune cg, in
fapt, comunicarea sociala este, explicit sau discret, preludiul
sau suportul evanghelizdrii: ca mod de promovare de catre
biserici a mesajului lor fundamental, comunicarea socialda —
desi adecvata contextual — are drept orizont necesar anuntarea
Vestii celei Bune. Si oricata discretie tactica ar impune
indiferenta religioasda actuala — manifesta mai cu seama in
Occident —, mesajul public al bisericilor crestine nu se poate
dispensa de exigenta fundamentald a misiunii. De asemenea,
oricat de ,tehnice” ar fi chestiunile la care bisericile se simt
solicitate sa raspunda — bioeticd, drepturile omului, protectia
diverselor minoritati etc. —, mesajul lor trebuie sa contina
intotdeauna adevarurile fundamentale ale doctrinei.

in felul acesta, comunicarea sociald — interventie a
bisericilor intr-un mediu neutru, indiferent sau ostil — evoca
destul de precis demersul apologetic. In opinia noastra,
exercitiul comunicarii sociale a bisericilor este in mod
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fundamental similar cu o aparare si o indreptatire a adevarului
crestin, intr-o lume fncercata de tentatia iesirii complete din
logica religioasd. Cele de mai jos vor incerca, asadar, sa
exploreze aceastd posibilda comparatie: intre, pe de-o parte,
situatia Bisericii Tn secolele imediat urmatoare perioadei
apostolice si, pe de alta parte, pozitia actuala a comunitatilor
crestine.

3. Varstele Bisericii

,Vino, doamne lisuse”,! cuvintele care incheie Apocalipsa
Sfantului loan, rezuma si caracterizeaza ceea ce istoriile
ecleziale numesc indeobste prima varsta a Bisericii. Debutand
odatd cu Pogorarea Sfantului Duh la Cincizecime,? Biserica
inceputurilor crestea orientatd de doua exigente esentiale:
anuntul Vestii celei Bune a Intruparii si Invierii Mantuitorului,?
mai intai, si, Tn al doilea rand, constiinta acuta ca ,vremea s-a
scurtat”* si cd timpul judecdtii celei din urma e aproape. Un
dublu - si paradoxal — entuziasm anima tandra comunitate:
bucuria mantuirii, dar si lupta ingrijoratda cu pdcatul;
certitudinea rdscumpararii, dar si vigilenta perpetuu hranita
de iminenta venirii Fiului Omului. In termeni teologici, Biserica
era o comunitate apocaliptica si eshatologica, intemeiata — cu
alte cuvinte — pe credinta ca Evanghelia cuprinde revelatia
supremd a Dumnezeului celui Viu si pe incredintarea ca sfarsitul
istoriei nu poate Tntarzia.

1
2

Apocalipsa, 22: 20.
Fapte 2.

3 Fapte 2: 32.

4 1Cor7:29.
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Si totusi, dupa vreo jumatate de veac de la Apocalipsa lui
loan, la mijlocul secolului al ll-lea, semnele unei noi epoci
Tncepeau sd se arate. Biserica insdsi se schimba: la Thceput
ezotericd prin originile iudaice, dar si prin insignifiantd, ea
devine din ce in ce mai numeroasd, mai deschisa, mai
cosmopolita. Evreii elenizati, paganii convertiti la iudaism
introduc diversitate intr-o comunitate pe care chiar unii dintre
apostoli o doreau daca nu ermeticd, cel putin sever selectiva.
Nu asistdm desigur inca la convertirile de circumstanta care
au urmat deciziilor Tmparatului Constantin. Si totusi,
crestinismul se dovedeste curand destul de atractiv pentru a-i
convinge nu doar pe iudeii asimilati, ci si pe greci sau romani,
nu doar pe cei sdraci, ci si pe unii dintre cei bogati si instruiti.”

Diversitatea interna si sporita vizibilitate spre exterior a
Bisericii au pus crestinilor din ce in ce mai acut o dubld
problema: aceea, pe de-o parte, a asigurarii unei coerente
comunitare prin formularea unui crez, a unei regula fidei care
sa solidarizeze comunitatea in jurul unei singure doctrine, dar
si aceea, pe de altd parte, de a propune lumii Thconjuratoare —
cel putin mefientd, cand nu de-a dreptul ostila — un discurs
public. Biserica intra asadar in dialog explicit cu lumea pagana,
se Tntoarce — metaforic vorbind — spre exterior, cu indoita
intentie de a tempera neincrederea celor ostili si de a-i castiga
pe cei binevoitori. Se poate spune, credem, ca acesta este cu
adevarat si n toatd puterea cuvantului momentul prim al
exercitiului dialogal pe care Biserica il intretine cu lumea si
care fundamenteaza si comunicarea sociald crestina.

> ldeea de a explica raspandirea crestinismului prin convertirea
proletariatului mediteranean, de a face asadar din adeziunea la Vestea
cea Buna efectul unor frustrari de naturd economico-sociala este astazi,
din fericire, caducd. Dimpotriva, carti ca acelea ale — totusi
agnosticului — Peter Brown legitimeaza explicarea crestindrii
Imperiului Roman prin evolutiile de la nivelul elitei.
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Epoca aceasta consemneaza primele texte apologetice,
scrieri al caror specific traverseaza relativa lor diversitate de
compozitie sau ton. Texte adresate elitei publice imperiale —
imparatului insusi, ca in cazul Apologiei sfantului lustin, vreunui
guvernator provincial, asa cum se intampla la Tertullian —
apologiile apara crestinismul de acuzatiile carora, din ce in ce
mai mult, trebuia sa le faca fata: spirit sectar si complotist,
ipocrizie morald, cruzimi si scandaloase licente ritualice,
acestea sunt unele din invinuirile recurente. inainte de a incerca
o clasificare tipologicd a primei apologetici crestine, se cuvine
sa evocam religiozitatea pagana, termenul de comparatie al
[ui Minucius Felix, lustin Martirul si Filozoful si Tertullian.

4. Pietate si superstitie

O privire comparativa, oricat de lapidard, asupra
religiozitatii pagane si a celei crestine indica limpede distanta
lor de neconciliat. Ruptura era de altfel marcata de adversitatea
mutuala: intreaga perioada este strabatuta de ,dialogul” strident
dintre, pe de-o parte, groaza crestinilor pentru idolatria patenta
a pdganilor® si, de cealalta parte, stupoarea — amestec de
agresivitate si admiratie’ — a anticilor fatd de noua credinta.
Religia unui bun roman nu avea nimic de-a face cu ceea ce,
dezinvolt, numim astazi credinta si nici nu presupunea o prea
solicitanta investitie emotionala. Peter Brown, unul dintre cei
mai subtili istorici ai Antichitatii tarzii, putea sa scrie cu

6 +Nelegiuirea cea mai mare a neamului omenesc, cel mai mare pacat

al lumii, toatd pricina judecdtii este idolatria.”, Tertullian, Despe
idolatrie 1, 1, trad. Florentina Leucutia, in volumul Despre idolatrie si
alte scrieri morale, editie Tngrijita si studiu introductiv de Claudiu T.
Ariesan, postfata de Marius Lazurca, p.63.

A se vedea, de exemplu, Marcus Aurelius, Med., XI, 3.
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indreptatire ca: ,...relatia cu un zeu nu cerea mai multa tensiune
emotionald decat relatia cu un vecin”.® Obiectivul acestei
religio era foarte limpede: bunastarea comunitatii, a interesului
public, a Cetatii. intemeierea pietdtii venea din evidenta lipsita
de dubiu a reusitei romane: Roma, cetatea prin excelentd si
centru al lumii cunoscute, era punctul de plecare si orizontul
ultim al evlaviei cetateanului fidel. Nu era, de aici, intamplator
faptul ca principalul personaj religios al Cetdtii era cetateanul,
adica barbatul liber si major, nu era fortuita nici imprejurarea
ca impietatea nu era o deficientd personala in raportul cu zeii,
ci un atentat la bundvointa zeilor fata de intreaga comunitate.
Este limpede ca religio priveste responsabilitatea, etimologic,
politica a cetateanului, angajamentul sau public in destinul
istoric al Cetdtii si cd ponderea opiniilor sau preferintelor
religioase private in acest angajament era nula. Cetdteanul nu
se putea converti la cultul oficial al Cetatii, dupa cum nu se
putea astepta la o bunavointd a zeilor care sa-| vizeze in mod
personal si nemijlocit.

Tabloul religiozitatii traditionale romane trebuie Tnsa
completat cu un fenomen care ne este, astazi, ceva mai familiar:
este vorba de forma personala, privata a pietatii. Trebuie spus
de la bun inceput ca elita traditionald romana nu avea nici o
consideratie pentru ceea ce ea numea superstitio, adica pentru
toate comportamentele exterioare sferei religioase oficiale,
dictate, se spunea, de teama si nedemne, chiar din aceasta
pricina, de prestigiul calitdtii de cetatean. Un istoric ca John
Scheid afirmd chiar ca superstitio ii priveste mai cu seamd pe
cei exclusi de la exercitiul religios public, adica pe copii, pe
femei, pe sclavi si pe strdini. Acest comportament religios era

8 Peter Brown, Genése de I’Antiquité tardive, Paris, Gallimard, 1978,
p. 36.
9 ). Scheid, Religion et piété a Rome, Paris, La Découverte, 1985, p.136.
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tolerat, insa doar in masura in care ramanea marginal si privat,
adicd in mdsura in care nu pretindea ca se poate substitui
cultului Cetatii.

Acesta este, descris succint, contextul raspandirii
crestinismului. In raport cu aceasta tipologie a religiozitatii erau
considerati apostolii si urmasii acestora, acest gen de a imagina
relatia cu zeii explicad rezerva sau violenta cu care discipolii
lui Hristos erau priviti. Textele apologetice crestine se nasc in
acest mediu: nu doar pentru a evita sau delegitima persecutiile,
ci si pentru a demonstra excelenta unei religii noi, dar totusi
perfect demne de un cetdtean onorabil. Religie strdind de Roma,
eminamente personald si, prin urmare, firesc asimilata lui
superstitio, crestinismul va cere apologetilor sdi dovada indoita
a curajului si a inteligentei. Sunt virtuti importante, mai necesare
poate decat altele in exercitiul comunicarii sociale.

5. Prudenta si franchete

Raspunsuri la aceeasi adversitate ambiantd, apologiile nu
sunt totusi compozitii de circumstantd, elementare sau
previzibile. Cele mai reusite pun in lumind cateva din
inteligentele cele mai remarcabile ale epocii, personalitati
angajate intr-un dialog franc si temerar cu elitele vremii.
Legitimati de o pozitie sociala prestigioasa si de asimilarea
desdvarsita a educatiei destinate aristocratiei, apologeti ca
sfantul lustin — Martirul, dar si Filozoful — sau Tertullian
interpeleaza viguros lumea antica si 7i pregatesc viitoarea
convertire. !0

10" Textele la care ne referim in cele de mai jos nu sunt primele scrieri
apologetice. Tertullian a fost probabil anticipat de Minucius Felix, iar
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Sfantul lustin procedeaza afirmativ si incearca sa
demonstreze cq, in definitiv, nu exista nici o diferenta esentiala
ntre crestinism si spiritualismul sever si august practicat de
elita imperiala. Mai mult, cd ceea ce stoicismul cerea doar de
la aristocratie — moderatie, ecuanimitate, discernamant —
devenea o norma a tuturor crestinilor. Terenul dialogului cu
lumea pagana este filozofia: lustin recapituleazad selectiv traditia
ntelepciunii si evoca partizan realitati contemporane cu scopul
de a proba continuitatea de fapt intre platonism sau stoicism,
pe de-o parte, si crestinism, de cealalta parte. Hristos este evocat
in termeni trimitand explicit la filozofia elenisticd — mai precis
la platonismul mediu si stoicism: ,lisus Hristos este singurul
Fiu nascut cu adevdrat din Dumnezeu, Logosul sau,
Primul-ndscut, Puterea sa...”.!!

Tertullian, dimpotrivd, inainteaza impotriva curentului si
ataca societatea romand contemporana cu virulenta necrutdtoare
a rechizitoriului. Parintele cartaginez ,deconstruieste” prestigiul
eminent al unei Rome care stapanea aproape netulburata

lustin — potrivit lui Robert Lane Fox — de catre insusi sfantul evanghelist
Luca, autorul primei apologii crestine prin ,antologia” cuprinzand
evanghelia sa si Faptele apostolilor. (A se vedea argumentatia succintd,
dar convingdtoare a lui Fox din Paiens et chrétiens. La religion et la
vie religieuse dans I'Empire romain de la mort de Commode au Concile
de Nicée, présenté par Jean-Marie Pailler, traduit par Ruth Alimi,
Maurice Montabrut, Emmanuel Pailler,Toulouse, P.U.M., pp.
446-447).

" Apol. 23, 2. (in ceea ce priveste functia termenului de Logos utilizat
de sfantul lustin, vezi Joseph Moingt, L’Homme qui venait de Dieu,
Paris, Cerf, 1994, pp. 86-87 : ,Argumentele pe care apologetii secolului
al ll-lea le construiesc pornind de la termenul de Logos, oricare ar fi
grija lor de a-i gdsi o cautiune biblica, dovedesc abundent ca
importanta pe care ei i-o acordd provine din locul termenului in cultura
acelei epoci...ca 1i pdstreaza semnificatia pe care o are in aceastd
culturd si ca 1l utilizeaza inainte de toate ca forta de penetrare in
lumea pagand...”).
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Mediterana si care isi extragea intemeierea metafizica din
succesele intreprinderilor sale istorice. Ceea ce Tertullian denunta
in Ad nationes sau in Apologeticum este o societate in care
idolatria constitutiva nu apdrea doar in formele monumentale
ale ritualurilor publice, ci se insinua in mai toate aspectele vietii
obisnuite: in meseriile cele mai anodine,'? in gesturi publice
sau private aparent neutre, in toate amuzamentele —teatru, jocuri
publice'? etc — prin care Imperiul intrefinea pacea sociala si
alimenta fidelitatea cetdteneasca. Pozitia lui Tertullian este, as
spune, aproape paradoxald: desi procedeaza mai curand ca un
jurist erudit — Quid Tertulliano eruditius?, va exclama leronim'
— desi nu se defineste ca un filozof, cum face sfantul lustin,
cartaginezul pretinde fara protocol acelasi drept la franchete
(celebra parrhesia antica), acelasi privilegiu exclusiv prin care
filozoful putea fi sincer in fata marimilor; privilegiu nu lipsit totusi
de riscuri, fiindcd, pana la urma, vina esentiald a lui Socrate —
ne spune Apologia sa — este aceea de a nu fi crutat, in numele
adevarului, pe nimeni."

12 Cf.: ,Sunt si alte forme ale mai multor mestesuguri care, chiar daca
nu ajung pana la mestesugirea idolilor, totusi, prin aceeasi nelegiuire
pregdtesc lucruri fard de care idolii nu au nici o putere. Caci nu e nici
o deosebire de clddesti ori impodobesti, daca ai construit templul,
altarul ori nisa [idolului], dacd ai presat foitele de aur, daca i-ai facut
insemnele sau chiar casa. Mai mult inseamnd o munca de acest fel
care dd [idolului] nu infatisare, ci autoritate.”, Tertullian, Despe
idolatrie VI, 1-2, p. 70.

13 Cf.: Tertullian, Despe idolatrie XI, 10, p. 75.

4 Epist., 70, 5, 1.

15 Acesta este, barbati ai Atenei, adevarul pe care vi-l spun in fatd, fara
inconjur si fard sa scad din el vreo parte, nici Thsemnatd, nici
neinsemnatd; si totusi stiu ca tocmai asta imi atrage ura: inca o dovada
ca spun adevarul...” (Apol. 24a, in Platon, Opere complete, 1, editie
ingrijita de Petru Cretia, Constantin Noica si Catdlin Partenie,
traducerea dialogului de Cezar Papacostea, revizuitd de Constantin
Noica, Bucuresti, Humanitas, 2001, p. 22).
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Sfantul lustin si Tertullian definesc spectrul atitudinii
apologetice crestine. Intre prudenta inteleaptd a primului si
curajul neinduplecat al celui de-al doilea, trecand prin
luciditatea amandurora, apologetica discipolilor lui Hristos Tsi
propune in definitiv acelasi obiectiv: de a anunta Vestea cea
Bung, fidel, dar nuantat, adaptat, totusi integral. Apologetul
autentic evolueaza intotdeauna intre grija adecvarii la profilul
interlocutorilor si preocuparea fidelitatii fatd de Adevar.
Exigenta prima nu e contradictorie cu cea din urma, cum nici
inocenta porumbeilor nu interzice, in Evanghelie, viclenia
serpilor.

Provocatd de viul actualitdtii — bioeticd, Internet, publicitate,
drepturile omului — comunicarea sociala a Bisericilor evocad in
mod natural cele doud exigente. Este greu de crezut ca
Scripturile ar putea furniza raspunsuri literal explicite la toate
solicitdrile lumii contemporane. Este totusi cu neputinta de
admis cd Revelatia, cuprinsa in Scripturi si facand obiectul
Traditiei Bisericii, nu epuizeaza spectrul problemelor posibile
ale omului dintotdeauna. Intemeiatd, asadar, pe Biblie si
inserata fidel in cursivitatea Traditiei, Biserica va putea
comunica Tn acelasi timp autentic si nuantat, curajos si intelept.
lar comunicarea sociala va reproduce astfel virtutile verificate
ale apologeticii: puterea de a spune adevarul si forta de a o
face cu evanghelica gingasie.

6. Promisiunile unei intalniri

lata-ne asadar, stimati prieteni, la capatul traseului nostru
comun. Am fncercat in aceste doua zile ale colocviului sa
definim, printr-o privire concentricd, conditiile, oportunitatea
si posibilitatile comunicarii sociale a Bisericii. Efortul comun a
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prilejuit exprimarea unor puncte de vedere diverse, nu
intotdeauna integral convergente. Impresia generala, totusi, a
fost aceea a unei preocupdri egal impartasite de a contribui fie
si doar la nasterea unei teme de reflexie, inedita inca in
Romania. Ambitia noastra, imi vine totusi sa corectez, a fost
mai mare — sd stimulam Biserica sd& comunice mai bine, sa
ofere mai viu si mai prompt raspunsurile potrivite la intrebdrile
omului contemporan.

Primele prelegeri, cea a Monseniorului Foley si cea a
domnului Teodor Baconsky, pe langa necesara definire a
cadrului intalnirii, au evocat elocvent caracterul natural
ecumenic al reflexiei noastre. Diversele comunitati religioase
trebuie sd facd fata unor dificultdti identice, realitate suficientd
pentru a invita la dialog si comunicare interecleziala. A doua
sectiune a colocviului, grupata sub titlul ,Exigentele lumii de
azi”, ofera un inventar sintetic al provocarilor contemporane,
cu alte cuvinte al temelor obligatorii ale comunicarii sociale a
Bisericii. Doamna Violeta Barbu, domnii Silviu Rogobete si
Christian Tamas au trecut in revistd, cu nuantele unor abordari
diverse, cateva dintre dificultatile cu care ne confruntam toti si
au propus, lucrul cel mai important, rezolvari, solutii,
terapeutici. Secventa urmatoare ne-a pus in situatia de a reflecta
in comun la rolul presei confesionale in strategiile de
comunicare sociala a Bisericii. Cei doi publicisti si universitari,
Radu Preda si Constantin Jinga au avut demersuri distincte,
dar convergente: cel dintdi a compus imaginea complexa si
dinamicd a unei prese ortodoxe care isi cauta inca, in Romania,
cadenta si tonul; al doilea conferentiar al acestei sectiuni ne-a
ardtat importanta initiativei locale, adica a curajului aliat cu
bunavointa, in nasterea si perpetuarea unei publicatii parohiale.
Ultima sectiune a acestei intalniri, firda dubiu cea mai complexa,
a prilejuit celor trei conferentiari o meditatie, convergentd in
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definitiv, asupra functiei traditiei religioase (Anca Manolescu
si Miruna Tataru-Cazaban) si a istoriei religiilor (Eugen Ciurtin)
in alimentarea unei atitudini prudente si deschise fatd de
actualitate. S-a dovedit cu prisosinta ca frumusetea si bogdtia
lumii de azi nu e o inventie ad-hoc, ci rodul unei lungi si lente
sedimentdri traditionale.

E neindoios prea devreme pentru concluzii. Ar fi mai
prudent, probabil, sd le cedam mai intai celor care, binevoitori
si numerosi, ne-au asistat in aceste doua zile pline, cei care au
inchipuit mai mult decat publicul pasiv al unor activi
conferentiari, care ne-au interpelat critic si ne-au ficut multe
si legitime sugestii. In asteptarea viitoarei intalniri, si ne
multumim sa constatam, fiecare dintre noi, drumul pe care
ceilalti ne-au ajutat sa-l parcurgem. Si sa multumim cum se
cuvine gazdei noastre ospitaliere, Colegiul Noua Europa.
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