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Valori false, valori adevarate: Comunicarea
religioasa in contextul neopaganismului
contemporan

Christian TAMAS

1. Premisele comunicarii

Comunicarea, asa cum este ea reflectata in diversele tipuri
de discurs, pare sa reprezinte unul dintre dezideratele esentiale
ale civilizatiei contemporane. Totusi, pentru a putea discerne
ntre valoarea sa intrinseca si aceea indusd, tributara implicarii
subiective, este necesara plasarea ei in functie de o serie de
coordonate: opinia si certitudinea, adevarul si subiectivismul.

Opinia opereaza in teritoriul estimarii, al aprecierii a ceea
ce ar putea si fie sau sa nu fie intr-un fel sau altul. In consecinta,
orice discurs referitor la planificarea viitoare a vietii sociale
sau individuale nu se poate desfasura decit in categoria
opinabilului, dar nu in aceea a unui opinabil cantitativ, de un
tip democratic primar (ce ne-am face cu prostii, daca ar fi
majoritari!), ci a unuia calitativ. Seneca afirma, deseori, ca
pdrerile trebuie cantarite, nu numarate.

Opiniei i se opune certitudinea, intemeiata pe lipsa de
echivoc, pe evidenta — manifestare a realitdtii — conclusiva sau
mediatd. Totusi, finitudinea umand nu poate opera decat rareori
cu certitudini conclusive, in majoritatea cazurilor ea fiind
nevoitd sa se indrepte spre certitudinile bazate pe declaratiile
unanime ale martorilor. Altfel, daca nu am lua in seama decat
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valoarea cunoasterii nemijlocite individuale, viata sociald ca
atare ar deveni imposibila.

in ce priveste adevdrul, acesta depinde mai mult de natura
lucrului cunoscut, decét de aceea a subiectului cunoscator si,
pentru a fi acceptat, este nevoie ca persoana sd se plaseze
axiologic in ordinea binelui, nu a raului. Adevarul este realitatea
si nu are a face cu opinia majoritatii sau cu numitorul comun
al diverselor pareri.

Daca milioane de persoane au vicii comune — spunea Erich
Fromm — acest lucru nu preschimba viciul in virtute; dacd se
afla in eroare, eroarea nu devine adevar, si daca suferd de
forme comune de patologie mintald, nu inseamna cd sunt
echilibrate.

Adevarul nu este si nu a fost niciodatd un consens social,
ci exista independent de adevarurile individuale, subiective
ale fiecaruia. Numai subiectivismul considerd ca adevarul
depinde de om, nedescoperindu-I in lucruri, ci inventandu-|
pornind de la ele. Astfel, cadrul de actiune al subiectivismului
este cel al intereselor proprii. Deseori comoditatea, bogdtia,
puterea, faima sau cautarea unei placeri pot insemna mai mult
decat adevarul.

Numai tinand seama de aceste coordonate, comunicarea
isi poate indeplini rolul esential indreptat spre imbogatirea si
dezvoltarea armonioasa a persoanei umane, atat la nivel
individual, cat si colectiv, sub semnul libertatii si al
responsabilitatii.

Din punct de vedere tehnic, in orice discurs referitor la
comunicare, trebuie sa avem in vedere urmétoarele elemente:
a) mesajul; b) emitentul; c) receptorul si d) transmitatorul.
indreptarea atentiei asupra mesajului trimite la preocuparea
pentru claritatea, veridicitatea si exactitatea a ceea ce se spune.
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in acest sens, trebuie sd se aibd constant in vedere scopul
comunicarii (pur informativ sau educativ), pentru a se vedea
dacd la capatul ei se regdseste cunoasterea in sine. Cat priveste
emitentul, se are in vedere sublinierea datoriei etice si morale
a acestuia de a se autoreflecta in comunicare, conditie esentiala
pentru evitarea ipocriziei si dobandirea de credibilitate din
partea receptorului. in sfarsit, prin focalizarea atentiei asupra
acestuia se evoca intrebarea daca tot ceea ce i s-a propus
receptarea se indreaptd spre expansiunea sa interioara si spre
0 mai mare capacitate decizionald; e vorba, in cele din urma,
de a-i furniza, de a reactiona in mod liber fata de mesajul
comunicadrii, deoarece comunicarea este autenticd numai
atunci cand devine o posibilitate reald de dezvoltare interioarg,
atunci cand subiectivitatea receptorului isi gdseste propriul
spatiu de dezvoltare in interiorul ei.

In articularea acestor trei elemente, un rol extrem de
important ii revine transmitatorului, capacitdtii sale de a prelua
informatia ca atare si de a o reda fard ingerinte, voluntare sau
involuntare, de ordin subiectiv. Neluarea in considerare a
acestor parametri sau aplicarea lor in mod gresit are drept
consecinta manipularea comunicarii, prezentarea falsului drept
adevar, a negativului ca pozitiv, a non-valorii ca valoare etc.
lar manipularea nu poate opera decat prin prisma notiunii de
putere exercitatd in modul sau cel mai pregnant la nivelul
imanent al existentei umane, nivel a cdrui exacerbare il
indepdrteaza din ce in ce mai mult pe om de dimensiunea sa
transcendentd. Societatea umand actuald manifesta o inclinatie
generala spre douad tipuri de putere: economicd si politica.
Ambele, daca ajung sa se absolutizeze, vor folosi manipularea
pentru a transforma persoanele in supusi sau in consumatori,
in posibili alegatori sau cumpardtori. Acestor doua puteri
,orizontale” li s-ar putea opune, in ordine transcendenta,
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,puterea” religioasd, Tnsa capacitatea acesteia de a ,oferta”
mai mult este extrem de redusd, avand in vedere orientarea
generald a evolutiei omului contemporan.

n contextul actual, dominat de o exacerbare a dezvoltirii
,orizontale” a omului in dauna celei ,verticale”, persoana
umanad este din ce in ce mai dominata de mitul progresului,
dupd cum afirma Miguel Delibes cu prilejul discursului rostit
in plenul Academiei Regale Spaniole. Delibes remarca in mod
pertinent ca ,societatea noastra pretins progresista este, in fond,
ridicol de meschina”, mai ales din cauza ,scandalosului”
contrast dintre acea parte a omenirii care traieste din plin
,delirul abundentei” si cealaltd, majoritara, aflata in pragul
inanitiei. Progresul contemporan ,flutura flamura” plusvalorii,
iar banul devine masura oricarui lucru. Astfel, ,teocentrismului
medieval si antropocentrismului renascentist i urmeaza
obiecto-centrismul care, eliminand orice sens de inaltare
umang, il face pe om sd cadd in abjectie si egolatrie”,! egolatrie
ce nu este altceva decat expresia culminanta a noii idolatrii pe
care se intemeiaza neopdganismul contemporan.

v ee

2. Neopaganismul, rezultat extrem al ,secularizarii
interioare”

Ce este, de fapt, neopaganismul? In mod cert, un fenomen
a carui definire cunoaste valente multiple. in sens restrans, prin
dimensiunea sa de adversar de facto al diferitelor traditii
considerate perimate si vetuste, acesta circumscrie cdutarea
unor forme de spiritualitate de factura sincretica prin intermediul

' M. Delibes, Discurso de ingreso a la Real Academia Espaiola, apud

J. R. Ayllén, En torno al hombre, Madrid, Rialp, 1998, p. 101.
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cultivarii unui amalgam de elemente disparate apartinand
vechilor civilizatii (egipteand, indiana, africana, persana etc.),
mimand un front spiritual larg, promotor al unei mari diversitati
de optiuni, in stare sa implineasca cele mai diverse aspiratii
umane, de ordin atat spiritual, cat si material. In sens larg ins3,
neopaganismul se reflecta in Tnsesi aspiratiile omului
contemporan, ancorat intr-un realism din ce in ce mai
pragmatic, unde transcendentul isi gaseste cu greu un loc precis.
Dintr-un punct de vedere antropologic, asistam astazi la o
deplasare accentuata a ,pietrei unghiulare” a persoanei umane
si la o rupere a echilibrului interior al celor doua componente
constitutive ale sale: spirit si materie.

In urma procesului de reconsiderare a dimensiunii
persoanei umane, atat la nivel exterior, cat si interior, initiat in
revolutionarul secol al XVlll-lea, si avand de ales intre o
existenta aflata sub semnul paradoxului absolut — intrarea
infinitului in finit, a lui Dumnezeu in istorie — si una aflata sub
semnul absurdului absolut — inutilitatea existentei terestre ca
atare, o inutilitate alcatuita din mici utilitati iluzorii —omul si-a
reconsiderat optiunile si prioritdtile din cauza ingustdrii sau
chiar a anihildrii orizonturilor sale transcendente. Modelul
antropologic crestin este bazat pe educarea si dezvoltarea
armonioasd a personalitdtii prin cultivarea spiritului, a
inteligentei, a vointei si a dimensiunii culturale, prin cucerirea
de catre fiinta umana a naturii exterioare, precum si a naturii si
a libertatii sale interioare. Acest model a fost treptat inlocuit de
unul dinamicist-biologist, simbolizat de omul , luptator” in stare
de a stapani arealul inconjurator prin forte proprii, sursa a
libertatii si autonomiei complete fata de realitatea modelabila
conform vointei sale precum si de modelul marxist asemandtor
celui precedent prin viziunea dinamicistd asupra realitatii si
prin cea materialista, conform caruia realitatea, in general, si
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cea umanag, in special, se afla intr-o evolutie continua, rezultat
al confruntarii si al contradictiei. In lumina acestor trei
paradigme (premise antropologice ale omului european),
asistam, de fapt, la o reducere a intregului la parte, la o
,decddere din drepturi” a completetei structurale a fiintei
umane.

Deplasarea centrului de echilibru in cadrul ,anatomiei”
fiintei umane spre una dintre cele doud parti constitutive ale
sale are loc sub imperiul capacitatii de a alege, adica sub acela
al libertatii responsabile. in cadrul unui act liber intrd in actiune
inteligenta si vointa, cea din urma alegand ceea ce a fost
cunoscut mai Tnainte prin cea dintdi. Libertatea il face pe om
causa sui, autorul lui insusi. lar daca, prin intermediul libertatii
de a alege, omul este autor liber al unei bune parti a existentei
sale, inseamnd ca el este, Tn aceeasi masura, si stapanul sdu
tnsusi, deci responsabil, responsabilitatea fiind, in ultima
instanta, o consecinta necesara a libertdtii sale de alegere. Acest
lucru ramane valabil insa numai in cazul absentei unei presiuni
exterioare in stare sad-i influenteze alegerea. Din aceastd
perspectivd, se impun urmatoarele intrebari: Th ce masura
libertatea noastra de a alege este, in cadrul angrenajului
existentei sociale, cu adevarat libera? in ce masura actioneaza
ceea ce s-ar putea numi ,secularizarea interioard” — atrofierea
unui sentiment religios clar —asupra libertdtii noastre? Atrofierea
sentimentului religios sau chiar lipsa de spiritualitate nu poate
duce decat la o slabire a potentialului interioritatii umane in
favoarea ingerintelor si a presiunilor exterioare exercitate prin
intermediul puterii economice sau politice, cele doud tentatii
majore ale societatii. Deoarece, cu toate ca exista o libertate
fizica manifestata prin capacitatea morfologica a fiintei umane
de a face uz de propriul corp in scopul realizarii unor acte
concrete, esenta libertatii o regdsim in interioritate; omul, chiar
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privat de libertatea exterioard, continud si ramana liber. In
schimb, privat de interioritate, libertatea, si asa limitata la toate
nivelurile din cauza insesi conditiei umane, il poate reduce la
animalitate (a se vedea experimentul comunist indreptat spre
formarea omului nou). Omul orientat spre realitatea imanenta
si materialistd va cadea cel mai lesne prada manipularii si va
deveni un membru numeric al masei caracterizate printr-un
comportament difuz, plasat in afara libertdtii si a
responsabilitatii reale.

,Painea si circul” Romei antice reprezintd prima incercare
de manipulare a maselor incununata de succes. Atunci, ca de
altfel si astdzi, surlele si tobele ce anunta largirea ofertei de
distractii si de placeri fac fiinta umana sd se afunde intr-o
mlastind din ce Th ce mai greu de traversat. lar omul devine
din ce in ce mai sarac si mai gol in interior, deoarece ,hatisurile
placerii il impiedica sa vada padurea plina de posibilitati reale
a existentei sale”*.2 Un exemplu tipic de manipulare, de data
aceasta contemporand, il reprezinta manipularea sexualitdtii,
aflatd la baza unui comert extrem de rentabil. Prin intermediul
revistelor, al ziarelor, al radioului, al televiziunii si, din ce in
ce mai mult, al teatrului se impune ideea ca placerea sexuala,
obtinuta prin orice mijloc si la orice varstd, este absolut
necesard, ea reprezentand unica dimensiune realmente umana
si singurul scop autentic al omului. In aceeasi categorie de
manipulare intrd si bunurile , de larg consum” sau , de folosinta
indelungatd”, avalansa de articole alimentare sau vestimentare
pe care, printr-un adevarat bombardament mediatic, fiinta
umana este indemnatd sa le consume sau sa le posede, pentru
,a arata” sau ,a se simti” mai bine.

Grupurile de interes politice sau economice nu sunt straine
de acest tip de manipulare, ele fiind preocupate a administra

2 J.R. Ayllén, En torno al hombre, p. 103.
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societdtii o cantitate suficienta de ,carne” in scopul mentinerii
treze a atentiei animalice a masei. Astfel, cu instinctele
alimentate in mod artificial, persoana ajunge sd isi concentreze
atentia, voluntar sau involuntar, asupra dimensiunii sale
morfo-fiziologice, in dauna celei spirituale. Pentru
manipulatorul obsedat de putere, animalizarea societatii are
un avantaj clar: o turma este mult mai simplu de condus decat
o comunitate alcatuita din individualitati libere. Obiectul
material, oricare ar fi el, se transforma, sub imperiul manipuldrii,

intr-un fel de jucdrie pentru adulti care le influenteaza profund
modul de a gandi. Este, poate, vorba de jucdria moderna cea
mai de succes, unic aliment intelectual al unui extrem de
ridicat procent de fiinte umane’.?

Totusi, cea mai clara formd de manipulare este minciuna,
regasita la toate nivelurile comunicdrii ,de masa”. in Franta,
de exemplu, campania in favoarea legalizarii avorturilor a
folosit cifre false. Acest lucru se stia, dar nu a fost recunoscut
in mod oficial decat dupa doi ani de catre Institutul National
de Studii Demografice. Realitatea referitoare la numarul masiv
de avorturi clandestine, folosita cu succes in campanie, nu
exista de fapt, fiind fabricata prin inmultirea numarului real cu
patru, ceea ce avea sd duca la cifre aproape astronomice.

Minciunile cele mai blande sunt eufemismele: nevazator in
loc de orb, varsta a treia in loc de batranete (...), fard sd mai
vorbim de cuvinte ca adevdr, pace, libertate, dreptate, lipsite
in cadrul comunicdrii de un inteles fix. Larra spunea, in acest
sens: ,unii le inteleg intr-un fel, altii in altul, in timp ce o
categorie destul de largd de cetdteni nu le intelege deloc.
Dar, folosindu-le, nu exista discurs care sa nu-si atingd scopul,

3 Ibidem, p.104.
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nu exista lucru care sa nu poata fi dovedit si nici popor care
sd nu poata fi convins.”*

in timp ce lucruri si tendinte importante, unele chiar extrem de
importante pentru umanitatea in ansamblul sau, cunosc
indelungi momente de recul sau cad in uitare, tendinta
manipulatorie ramane constantd, in masura in care dorinta de
putere si de autojustificare raman constante. Din ce in ce mai
depedendent de ,paine si circ”, de ,drogurile” manipulatoare
ale libertatii sale, omul contemporan se afundd din ce in ce
mai mult intr-un nou paganism ce il acapareazd prin
,frumusetea si stralucirea” idolilor sai. In aceste conditii, el nu
mai ,este ceea ce este, ci este ceea ce posedd”, iar
,secularizarea interioard” devine un motiv de necomunicare
n raport cu tot ceea ce scapa unui cadru prestabilit.

3. Rasturnarea valorilor in societatea contemporana

Un rol deosebit de important, in conturarea personalitatii
omului contemporan, |-a avut liberalismul. Este evident ca orice
viziune asupra vietii nu poate deriva decat din modul de
interpretare a relatiei dintre trei elemente cruciale: lumea, omul
si Dumnezeu. Ideologia liberala le admite, dar neaga
dependenta actuald a omului si a lumii de Creator, care nu ar
fi altceva decat Arhitectul universal al unei opere realizate cu
milioane de ani in urma.

Liberalismul il considera pe om unicul protagonist al Istoriei,
libertatea acestuia fiind norma a ei insesi, in afara unor criterii
exterioare si obiective. Concepand libertatea ca valoare

4 Ibidem, p. 106.
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suprema, nu este acceptata povara unei responsabilitati stabile,
deoarece acest lucru ar implica o anumita limitare a actiunilor
viitoare. De aceea, omul liberal se simte indemnat sa realizeze
actiuni libere in toate directiile posibile, chiar daca ar fi opuse
si contradictorii, evitand orice fel de obligatii.

Nu este greu de remarcat faptul ca o astfel de conceptie,
orientata spre individualism, genereazd o societate egoistd,
unde ideea de bine comun (bundstarea materiald si pacea) se
plaseaza in afara semnificatiei ei reale. Dar, dupa cum ne-o
arata Tnsdsi evidenta, pacea si bunastarea nu sunt suficiente,
deoarece plinatatea vietii are nevoie de cunoasterea adevdrului
despre om, precum si de posibilitatea de a-l pune in practica
in mod liber, cu alte cuvinte, de posibilitatea de a adera, in
absenta oricarei constrangeri, la acele adevaruri radicale plasate
dincolo de realitatea acestei lumi si in lumina cdrora se
configureazd intregul comportament personal. Se poate
intampla ca omul sd creada intr-un destin etern care se decide
in aceasta viatd. In acest caz, nici un act uman nu va fi
indiferent, ceea ce va sublinia importanta cruciala al celuilalt
element al binelui comun, valoarea.

Valoarea are in vedere acele calitati gratie carora exista
lucruri si actiuni plasate in ordinea binelui. Realitatea ei este
un aspect al binelui. lar binele este depozitarul valorii, ceea ce
face ca valoarea sa fie ,bundatatea” a ceea ce este bun. Binele
este cel care merita a fi pretuit prin bunatatea sa, prin valoarea
sa, iar bundtatea a ceea ce o contine reprezinta valoarea sa
corespunzdtoare. Asadar, asa cum exista diferite tipuri de bine,
existd si diferite scari ale valorii. In ce priveste binele, el se
poate prezenta sub trei forme: cinstea (bonum honestum),
utilitatea (bonum utile) si placerea senzoriala (bonum
delectabile), unde cinstea este valoarea cinstitului (ceea ce este
bun in sine, ca scop), utilitatea, valoarea utilului (ceea ce este
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bun ca mijloc, bun la ceva), iar placerea, valoarea a ceea ce
produce delectare simturilor.

Valorile poseda doua caracteristici esentiale: polaritatea si
ierarhia (M. Scheler). Polaritatea are in vedere faptul ca fiecarei
valori date 1i poate corespunde o ,antivaloare”. Continutul
pozitiv sau negativ al unei valori nu depinde de structura sa
formald, ci de continutul sau material si este, din punct de
vedere fenomenologic, perceptibil prin intermediul
,descdrcarii” emotionale sau sentimentale pe care o produce:
atractie — valorile, si respingere — antivalorile. Dincolo de
polaritate, se afla ierarhia. Valorile, pe langd faptul cd se
organizeaza la nivel ,orizontal” in perechi de tip
pozitiv-negativ, sunt distribuite si ,pe verticala” in grade de
superioritate. Capacitatea de estimare functioneaza bine atunci
cand ia Tn considerare aceste doua caracteristici, adica atunci
cand se apreciazd valorosul, se dispretuieste nonvalorosul si
cand se preferd valorile superioare celor inferioare, chiar daca
acestea din urmd nu sunt dispretuite. Chestiunile de valoare
nu trebuie, insd, plasate Th campul sentimentului, al gustului
sau al preferintelor personale si culturale. Gustul, desi putand
avea o anumita importanta referitoare la valoarea frumosului
sau utilului, nu reprezinta un criteriu unic al judecatilor de
valoare atunci cand avem a face cu teme filosofice importante,
metafizice, existentiale, etice, politice etc.

Realizarea valorii are nevoie de o libertate responsabild,
dar, in acest caz, intreaga greutate a responsabilitatii ar cadea
asupra asa-numitei value clarification, clarificarea valorilor
plasatd in ordinea gustului. Aceasta metoda a fost generatd in
ambientul educativ anglo-saxon ca tehnica sau chiar ca terapie
de factura psihanalitica, indreptata spre cresterea capacitatii
de introspectie a unui subiect in scopul credrii unui sistem
individual de valori intr-o maniera autonoma si responsabila.
Tn acest sens, Allan Bloom afirma:
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adaptand o formuld a lui Platon cu privire la zei, nu ne place
un lucru pentru ca este bun, ci este bun pentru cd ne place.
Decizia de a aprecia ca un lucru este demn de apreciere ne
apartine’.®

Din aceasta perspectivd, comunicarea valorilor prin educatie
nu ar trebui sa aiba in vedere decat prezentarea echidistantd a
tuturor optiunilor valorice posibile, caci, de fapt, conteaza mai
putin valoarea in sine, cat valoarea subiectiva, subiectul
trebuind sa aiba libertatea de a decide ce este bun sau rau
pentru el. Lasarea chestiunilor referitoare la valoare la bunul
plac al fiecaruia, nu reprezinta doar manifestarea unei mari
superficialitdti, ci si o mare lipsa de responsabilitate, care, nu
de putine ori, poate duce la cinism. Subiectul educat dupa
asemenea criterii va deveni mult mai susceptibil de a fi
,masificat” si manipulat prin simpla educare a gustului sdu,
intr-o directie sau alta, iar cultura creatd de el nu va fi decat o
anticultura:

ceea ce se intampld, de fapt, intr-o anticulturd sau ntr-un stil
de viata — dacd innobileaza sau injoseste — are mai putind
importantd. Nimeni nu este obligat sa reflecteze asupra
practicilor sale. Este cu neputintd. Orice ar fi cineva, oricine
ar vrea sa fie, este bine. Ceea ce incepe dintr-o cdutare, daca
nu a pldcerii egoiste (...), cel putin a evitarii suferintei si a
eliberarii de ea (...), transformata intr-un stil de viata si intr-un
drept, se preschimbd intr-un fundament de superioritate
morald. Viata confortabild si libera de constrangeri devine
moralitate.®

5 A. Bloom, El cierre de la mente moderna, Barcelona, Plaza & Janés,

1988, p. 204.
6 Ibidem, p. 245.
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Cu toate ca acest lucru pare din ce in ce mai mult un
deziderat al omului contemporan, nu trebuie uitat ca legile
logice sau etice nu pot fi reduse la legile psihologice. In aceeasi
ordine de idei, nu trebuie nici sa punem pe acelasi plan valorile
cu valorizadrile, se intampla in cadrul clarificarii valorilor.
Valorizarile sunt fapte, dar nu si valorile; acestea din urma, in
masura in care sunt autentice, nu pot fi reduse la cele dintai.
Discursul referitor la valorizare poate fi pus sub semnul
criteriilor psihologice sau sociologice, fiindca prin valorizare
se judeca perceptia estimativa individuala sau majoritara din
punct de vedere social. Acest discurs este unul posibil, avand
un statut epistemologic specific, corespunzator psihologiei sau
sociologiei morale, dar nu are a face cu valorile in sine, a caror
decidere corespunde criteriilor logice (deontologice) si etice.
Promovarea valorizarii unui lucru prin intermediul perceptiei
subiective, prin gust, nu prin aprecierea valorii in sine nu face
altceva decét sa substituie valorii ,un alt fel de valoare” sau sa
rastoarne ierarhia valoricd, prin plasarea valorilor inferioare in
locul celor superioare si invers. In societatea contemporan,
datd fiind orientarea interesului public si individual spre o
dimensiune marcata de idealul satisfacerii cat mai rapide si
mai neingradite a aspiratiilor de ordin material, rasturnarea
ierarhiei valorilor devine o practica curentd, acest lucru ducand
la adancirea crizei in care se afld persoana umand, din ce in ce
mai incapabild de a distinge intre valorile ,adevarate” si cele
false”. Spre exemplificare, ne vom referi la o statistica intocmita
de un pedagog american Tn urma unui studiu de caz. Sa ne
imaginam curtea unei scoli, unde se joaca cincisprezece copii,
veseli si lipsiti de griji. In procente, situatia membrilor grupului
dupa douazeci de ani, in conditiile contactului lor firesc cu
ambientul social dominat de valorile contemporane, a fost
urmadtoarea:
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100% au consumat, macar o data, droguri in liceu sau la
universitate;

10% au avut probleme serioase legate de dependenta de
droguri sau de alcool;

10% - 20% au avut grave probleme psihologice, in special
depresii clinice;

5% dintre cei cu probleme psihologice sau legate de
consumul de droguri ori de alcool s-au sinucis;

60% au abandonat complet orice legaturd cu religia;

100% au fost expusi pornografiei avand probleme legate
de sexualitate si de fidelitatea conjugala;

50% au divortat inainte de implinirea varstei de 30 de ani.
(James B. Stenson, Prepairing for peer pressure. A guide for
parents with young children, New York, 1988).

Din cauza caracterului vast al problemei, polemica
referitoare la valoarea valorii a fost si este in continuare
deschisd. Cu toate acestea si in ciuda diminuarii interesului
public pentru conceptia de valoare, nu putini sunt cei care se
vad nevoiti sa admitd ca ridiculizarea sau chiar suprimarea
valorilor a atras dupa sine o problematica de o gravitate acutd,
manifestata prin catastrofe si violente personale si sociale,
precum si prin alte aspecte negative. in 1990, cu prilejul unei
alocutiuni rostite la Notre Dame University, Indiana, W. J.
Bennett, ministru la acea vreme al educatiei in Statele Unite,
afirma, dupa trecerea in revistd a unor cifre dezastruoase
referitoare la sinucideri, asasinate si avorturi petrecute in randul
populatiei tinere, cd situatia tineretului nord-american era atat
de alarmantd, incat devenea imperios necesar

sd se vorbeasca in mod deschis despre binele moral ca parte
esentiald a vietii sociale (...), dat fiind ca valorile si cultura
nu sunt chestiuni secundare (...), ci probleme extrem de reale
si de importante, cu extrem de multe consecinte asupra vietii
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copiilor nostri (...). (Deoarece) nimic nu poate determina la
fel de mult comportamentul unui copil ca si credintele sale
interioare, ca sentimentul binelui si al raului.

Acele persoane si acea societate pentru care valoarea si-a
pierdut sensul adevdrat vor considera drept unic scop al
existentei bundstarea materiala si toate actiunile lor, atat
individuale, cat si colective vor cauta obtinerea ei in cadrul
unui sistem artificial, indreptat nu spre edificare, ci spre
distrugere, nu spre plindtatea persoanei umane, ci spre
depersonalizarea ei. Einstein spunea odatd, cu un umor amar:

Bunastarea si fericirea nu mi s-au parut niciodata scopuri in
sine, deoarece sunt destul de inclinat sa le compar cu ambitiile
unui porc.

in acelasi sens, atragand atentia asupra faptului ca devalorizarea
valorilor sau rdasturnarea lor, inseamnd o devalorizare si o
rasturnare a dimensiunii persoanei umane ca atare, C. S. Lewis
afirma:

Credm oameni fard inimd, apoi asteptim de la ei virtuti si
initiative. Ne falim cu onoarea noastrd, dar inchidem ochii
la traddatorii de langa noi. Castrdm, apoi le cerem castratilor
sa procreeze.

4. Comunicarea religioasa

Intr-o societate ,orizontalizati”, din ce in ce mai
superficiala, susceptibila de manipulare si supusa, in mare
masura, gustului Tn alcdtuirea ierarhizarilor valorice, rolul
comunicarii religioase capatd o importantd deosebitd in sensul
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incercdrii permanente de constientizare a omului cu privire la
dimensiunea sa personald, la nivel individual si social. lar
aceastd dimensiune nu poate fi conceputd in mod real decat
prin reconsiderarea viziunii sale asupra vietii.

Dupd cum afirmam mai inainte, orice viziune asupra vietii
are la baza modul de interpretare a relatiei dintre lume, om si
Divinitate, ca ecuatie completa a existentei (in ultima instanta,
este vorba de relationarea celor doud dimensiuni esentiale ale
persoanei umane, interioritatea — relatia cu sinele — si
exterioritatea — relatia cu lumea — prin raportarea lor la
dimensiunea transcendentd). Ratiunea de a exista a umanitatii
nu se poate regasi, ca scop in sine, in omul supus relativitatii si
finitudinii. Tn absenta unei recunoasteri de facto a
transcendentalitatii sale, omului i rimane numai aroganta hranita
din propria sa afirmare, aroganta transformata, astfel, intr-un
simplu gest megaloman. Dupd cum afirma Millan-Puelles, omul
devine in acest fel prizonierul autosuficientei sale imanente,
rezultate, in special, in urma cuceririlor tehnologice.

O datd cu dezvoltarea stiintei si a tehnologiei, raporturile
omului cu Dumnezeu si, de aici, cu lumea s-au schimbat in
mod radical. Lipsa, din ce in ce mai pregnantd, a unui sentiment
transcendent bine definit a dus si duce inevitabil la mutatii
importante in cadrul relatiei cu celdlalt, cu urmari grave pentru
umanitate in ansamblul sau.

Omul contemporan devine din ce in ce mai mult ,sclavul”
libertatii sale, considerate forta motrice a progresului atat
individual, cat si colectiv. Dar al cdrui progres?

Europa si Statele Unite cheltuie, in prezent, multe mii de
milioane de dolari pentru distrugerea produselor alimentare
n exces (...), sumd ce depdseste cu mult totalul ajutorului
umanitar oferit Lumii a Treia. Tn 1990, in lume s-au produs
cereale suficiente pentru hrdnirea unei populatii de 18
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miliarde de locuitori (planeta are doar 5 miliarde), in timp ce
35 de milioane de persoane mor de foame n fiecare an (...).
(Iata) cateva dintre ,avantajele” progresului: puteri nelimitate,
necesitdti inutile, distrugerea mediului inconjurdtor, situatii
de mizerie extrema. Intregul continent african consuma
aproape la fel de multa benzind ca orasul New York, iar
nivelul de consum a 400 de copii etiopieni echivaleaza cu
nivelul de consum al un singur copil american. Trdim pentru
progres, fard sa ne gandim la regresul periculos, care ne
impune sd ne gandim dacd mdsura in care avansam o justificd
pe aceea in care dam finapoi. Am ajuns pe Luna, dar
organizarea noastrd socio-politicd este in continuare bazatd
pe exploatarea omului de catre om si pe anularea individului
de citre Stat. intelegem progresul ca bunistare, dar intelegem
bundstarea ca bani. Cu bani se produc si se cumpard lucruri
ce se ,demodeaza” imediat. Jocul consta in a produce si a
consuma cu frenezie. Progresul nedefinit si nelimitat, prin
intermediul stiintei, a fost scopul Luminilor. Revolutia
Francezad a vestit fericirea si pacea vesnicd si multi s-au angajat
cu trup si suflet Tn aceasta misiune in secolele urmatoare,
anuntand pacea mondiala gratie cdii ferate, armonia sociald
gratie electricitdtii, si uniformizarea culturilor si a religiilor
ca o consecintd a uniformitdtii produselor tehnice. Dar
amdgirea s-a platit curand. Secolul al XX-lea, prin cele doua
conflagratii mondiale, a ardtat oamenilor cd viata Thseamna
si suferintd si moarte, cd omul nu este Dumnezeu. Progresul
tehnico-stiintific ne-a demonstrat cd fulgerul nu este o arma
a zeilor, ci o descarcare electricd, dar nu a reusit sd atenueze,
daca nu sd transforme, animalul din om, ficAndu-| sd nu mai
ucidd, sd nu mai violeze, sa nu-si mai umileasca semenul.”

Progresul a devenit marele mit al epocii moderne, o iluzie
construitda pe baza confuziei dintre doua procese: unul

7 J.R. Ayllén, Desfile de modelos — Andlisis de la conducta ética, Madrid,

Rialp, 1998, p. 144.

76



Valori false, valori adevarate: Comunicarea religioasa. ..

tehnologic, mereu supus acumularii, si altul psihologic,
indreptat spre fericirea persoanelor. In acest sens, singurul lucru
dorit a fost echivalarea logicii previzibile a progresului tehnic
cu logica imprevizibilda a psihologiei umane. Nivelul
capacitatilor de productie energetice, de exemplu, poate creste
pe o scara aritmetica de la 1 la 1 000, dar aceasta nu inseamna
ca Einstein este o personalitate de o mie de ori superioara lui
Newton sau ca are de o mie de ori mai multe posibilitati de
fericire. Cunoastem deja cd progresul tehnic si cresterea
industriala, ambele de naturd materiala, nu aduc numai
bunastare, iar viata cotidiand aduce cu sine destule
,subdezvoltdri” de ordin psiho-afectiv, precum si extrem de
multe suferinte. Binele merge mana in mand cu raul, deoarece
se reflecta Tn om, instanta manifestarii amandurora. Omul fiind
masura tuturor lucrurilor, de el depinde pastrarea echilibrului
in lumea care i-a fost incredintatd, de acest fapt depinzand
insusi progresul sau regresul fiintei umane. Progresul material
va induce regresul spiritual atata timp cat se va tinde spre
exagerdri si spre absolutizari utopice.

in astfel de conditii, caracterizate prin dezechilibre majore
atat la nivel spiritual, cat si material, rolul religiei, mai bine-zis
al Bisericii ca institutie, devine crucial, iar comunicarea
religioasd, o necesitate absolut imperioasa intr-o societate
contemporana aflata sub semnul contradictiilor, alimentate de
tendintele autosuficientei, precum si de o serie de ,mituri”:
progresul, globalizarea, fericirea imanenta, libertatea.

Traim intr-o lume a pluralismului si a comunicarii, unde
toate tipurile de mesaj isi gasesc un loc si o justificare. Tns3,
unde se opreste adevarul si unde incepe minciuna? Sa nu uitam
ca marile discursuri incep si se termina cu vorbe mari: dreptate,
libertate, democratie, tolerantd, pace. Pana si numele lui
Dumnezeu beneficiaza de asemenea abordari retorice care,
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toate, au un numitor comun: lipsa unui sens fix si prezenta,
dincolo de mesajul comunicarii, a arbitrarului relativist.

in conditiile acestei situatii complexe, comunicarea
religioasd intampina destule dificultdti de transmitere si de
receptare, cauzate de ignoranta, de indiferenta si, nu de putine
ori, de rea-vointd. Prin insasi esenta lui, mesajul religios, ca
expresie a valorii absolute insumate in persoana absolutd a lui
Dumnezeu, se opune la nivel imanent in mod aprioric, tuturor
celorlalte tipuri de mesaj, cu exceptia celui educational, daca
bineinteles, acesta se plaseaza la nivelul cunoasterii in sine si
a desdvarsirii persoanei umane.

Insa, mai mult decat orice alt tip de comunicare de factura
educationald, comunicarea religioasa se refera la adeziune si
la conformare, nu numai la simpla intelegere. Or, acest lucru
vine, Tn majoritatea cazurilor, in contradictie cu orientarea
generald a unei existente, individuale si sociale, indreptate spre
cultivarea unui alt sens al vietii, plasat sub semnul
autosuficientei si al hedonismului. In secolul al XX-lea, cultul
placerii, pand atunci apanajul exclusiv al unor minoritati, a
dobandit valente nebanuite si s-a extins asupra unor societdti
intregi, fiind legitimat, diversificat si stimulat de acestea.

n democratiile avansate, eroziunea (absolutului) continud
in mod irezistibil evolutia valorilor individualiste. (Construim)
o nouad civilizatie care nu se mai preocupd de invingerea si
de dominarea dorintelor, ci de exacerbarea si dezvinovatirea
lor: placerile prezentului, templul ,eu”-lui, al trupului si al
comoditdtii s-au transformat intr-un nou lerusalim al
timpurilor (moderne).?

Adeziunea la mesajul religios si conformarea la el par, de
cele mai multe ori, un atentat direct la adresa libertdtii umane

8 Ibidem, p. 41.
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si a noilor sale valori intemeiate pe cultivarea unei stari de
bine ,obiecto-centriste”, conditie a fericirii si a echilibrului
interior. Avand in vedere aceste lucruri, nu ne este greu sa ne
ddm seama de dificultatea, dacd nu de imposibilitatea acceptdrii
unui discurs edificat pe renuntarea la realitatea palpabila,
intemeiat pe ,incredintare”. Obiectivul unui asemenea discurs
ar fi atingerea unei realitdti transcendente bazate pe credintg,
pe un ansamblu de valori etico-morale deseori percepute ca
tentative de ingrddire a dezvoltarii fiintei umane. Apropierea
de mesajul religios inseamna, printre altele, iesirea individului
de sub incidenta masificatoare a societatii, prin:

—respingerea unei viziuni pur instrumentale asupra realitatii;

— dobandirea libertdtii interioare si cunoasterea sau
recunoasterea dimensiunii transcendente, a legaturii intime si
profunde cu Dumnezeu;

— cultivarea sentimentului de autodiscipling;

— educarea capacitdtii de discernere;

— cultivarea alegerii si a adecvarii responsabile.

in acest context, pentru a putea avea rezultate, comunicarea
religioasa trebuie sa dea dovadd de doua calitdti esentiale,
adaptabilitatea si dinamismul, atat la nivelul codurilor ,directe”,
catsial celor ,indirecte”, cata vreme dimensiunea sa educativa
depaseste cadrul pur informativ.

Din punct de vedere formal, mesajul direct, aidoma oricarui
tip de mesaj de altfel, trebuie sa aiba in vedere preocuparea
constanta pentru claritatea, veridicitatea si exactitatea a ceea
ce se comunica. In acest sens, rolul cel mai important fi revine
adecvdrii continutului, fard a-1 denatura, la posibilititile
concrete de receptare a lui de cdtre receptor. Dar mesajul direct
care are in vedere obiectul exclusiv al informatiei va fi prea
putin productiv in cazul comunicdrii religioase, dacd nu va fi
nsotit de ,dublare”, de aplicarea sa in practica, de comunicarea
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,indirectd”. Aceast tip de comunicare este singurul capabil sa
capteze atentia unui receptor strivit sub o avalansa de
comunicdri ,directe”, emise prin intermediul mijloacelor
mediatice. Tn general, un educator autentic comunicd, in mod
indirect, prin pasiunea care ii insoteste actiunile, dar, mai ales,
prin interesul exprimat fatd de natura umana ca atare, precum
si prin energia interioard emisa in momentul ,dublarii”.
Educatia devine, in acest fel, o adevarata arta, putand fi
practicatd in diferite moduri, in conformitate cu situatiile si
subiectii, o arta dificild si In permanentd miscare, avand in
vedere cd obiectul ei se constituie intr-un subiect al libertatii.
Persoana supusd educdrii nu poate fi constransa sa imbrace
moduri de existenta formale. Din aceasta perspectiva, este
necesar ca mesajul educational sa aiba in vedere o coerenta si
o consecventa maxime, indepartandu-se de retorica si de
enuntarea de principii, pentru a deveni practicd de viata. in
plus, exprimarea existentiala a mesajului educational
diminueaza mult necesitatea comunicarii directe, a discursului
propriu-zis, ficandu-| sa evite astfel, macar intr-o oarecare
masurd, presiunile exterioare alienante ale conditiei umane.
in societatea contemporan, marcatd de superficialitate si
de puternice tendinte egolatre, persoana umand este educata
mai mult sd ,pard” decat sa ,fie”. In aceste conditii,
adaptabilitatea si dinamismul devin aproape o conditie sine
qua non a pastrarii Bisericii, a discursului religios, in sfera
educarii omului contemporan in si pentru valoare, iar
,dublarea” existentiala efectivd, singura cale de a-| sustrage fie
si intr-o micd mdsurd, diverselor tendinte manipulatoare
exercitate asupra constiintei sale. Obiectivul educatiei este,
astfel, de a sprijini omul sa se formeze in spiritul echilibrului
dintre dimensiunea sa imanenta si transcendenta, in spiritul
adeziunii si al conformarii fata de valoarea universala a crucii
— depozitara autenticei umanitati — al carei punct focal este.
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