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IBN TUFAYL, IBN AL-ARABI, IBN "ABBAD -
INSULA CA TOPOS AL REGASIRII DE SINE

SILVIU LUPA2CU

... O imagine acvatica-retoricd exprima, in Qur‘an, infinitul
thesaurusului lingvistic prin care Dumnezeul Cel Viu Se comunica
in lume, Tn °i dincolo de cuvinte scrise °i fiinpe-lucruri create: qul law
kana al-bahru midadan al-kalimati rabbi... kalimatu rabbi (S. XVIII /
Pe‘tera, 109), fragment pe care Arberry (impreuna cu Ali °i Pickthall)
il traduce prin ,,Dacd marea ar fi cerneald pentru cuvintele
Dumnezeului meu, marea s-ar isprdvi mai Tnainte de a lua sfireit
cuvintele Dumnezeului meu, de® Noi am veghea ca sa-i aducem
mereu spre reumplere ceea ce ii este asemenea.* Edipia Regelui Fahd
opteaza pentru o lechiune uCor diferita: ,,Daca oceanul ar fi cerneald
(cu care s se scrie mai departe) cuvintele Dumnezeului meu, mai
curind se va epuiza oceanul decit sd se epuizeze cuvintele
Dumnezeului meu, chiar de ar fi s& addugam peste el un alt ocean,
asemenea lui, care sa fie de ajutor.”“ Comentariul scoate Tn evidenpa
corespondenpa implicitd dintre continuitatea textului sacru ©i
»Scrierea” divind care cro®eteaza ve°tmintul bogat, rapitor de frumos,
al universului creat. La fel ca °i cuvintele °i semnele lui Allah,
indurdrile °i grapiile Sale sint raspindite Tn ntreaga creapie, fard ca
vasului de argild al limbajului omenesc sa-i fie harazit sa le cuprinda
n totalitate, cu oricit de multd deznadejde, inteligenpd sau puritate
s-ar casca marginile sale...

Intr-o altd incadrare referenpiald, parabola ,mérii de cerneald"
poate fi interpretatd drept cosmizare prin scris, prin Cuvint, a haosului
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acvatic primordial — alchimie retorica-spirituala prin care kalamu-llah
se concretizeaza cu generozitate in lume, in lumi... Cuvintul lui
Dumnezeu impregneaza toate gradinile viului, consuma okeanos de
cerneald dupd okeanos de cerneald@ pentru a desena arabescurile
pamintului, cerului °i pe cele ale spapiului plurivoc dintre ele... sau
pentru a rosti astfel infinitul nerostirii Sale, insinuat in urme de
stralucire care 11 rememoreaza spre a-L ascunde (cf. Arberry, The
Koran Interpreted; Ali, Al-Qur‘an; Pickthall, The Glorious Qur‘an;
King Fahd Standard Version, The Holy Qur‘an)...

Destinul ,,erotic* al lui Hayy Ibn Yagzan —teosoful insular-primitiv,
povestit de Abu Bakr Ibn Tufayl (cca. 1100, Cadiz — 1185, Marrakesh),
de sine nascétor Tn mistere ale Tnaltului... Mai rafinat, mai intens,
desigur, decit cel al Divinului Marchiz, de vreme ce actul extatic al
primirii Tn intimitatea Fiinpei-Care-exista-cu-necesitate coincide cu
desavirtirea sinelui pe cdile labirintice ale ,,alchimiei fericirii* sau
kimiya‘e saadat, care, in concordanpd cu Al-Ghazzali, rezida, din
nou, in intoarcerea ,,augustiniand* a fiinpelor din interval dinspre lume
spre Dumnezeu, prin intermediul unui progres gnostic cvadruplu:
cunoa’terea sinelui, cunoa®terea lui Dumnezeu, cunoaClterea acestei
lumi, a°a cum este ea Tn realitate, cunoaCterea lumii ce va s vina, a
imparapiei cerurilor, a®a cum este ea in realitate (cf. Al-Ghazzali, The
Alchemy of Happiness, Field, pp. 13-16).

Din perspectiva unei reintemeieri traumatice-armonioase a fiinpei,
generatd de o transmutare spirituald de o asemenea magnitudine,
invaparea nu poate fi altceva decit singuratate insulara a gnosticului
in lume, pe care el i El se straduiesc sé o ridice la rangul de mintuire
individuald... Insula este o imagine exigua a cerului infinit, o hieroglifa
uranicd... Un om singur in sens sacramental, absentat in absenpd,
,oprit* (wagif) dinaintea lui Dumnezeu, este oglinda desavireita a
Dumnezeului Unic, Singur...

Pentru Ibn Tufayl, convertirea experienpei inefabile a intimitapii
cu Dumnezeu in cuvinte, in text, vizeaza doud peluri sau destinapii
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posibile. Pe de o parte, revelarea prin scris a ceea ce vad cautatorii
care trec in mod efectiv hotarele ,parii de lapte ° miere” a intimitapii
Prezenpei divine. Tn acest caz, este vorba despre ,,ceva ce nu poate fi
pus intr-o carte”, Tn spiritul unei teosofii apofatice moderate. Ori de
cite ori cineva incearca sa incredinpeze cuvintelor o astfel de viziune,
pe pagina scrisd esenpa adevarului contemplat este impurificatd,
maculatd, devine un fragment de mesaj divin corupt de inpelegerea
omeneasca. Pe de altd parte, existd un bine discursiv de rang secund,
o introducere intelectualizatd la necomunicabilul experienpei
autentice. Acest preludiu al intimitabii ,,poate fi pus In cuvinte °i a®ezat
n cari*, dar, avertizeaza Ibn Tufayl, cérpile de acest fel sint ,,mai rare
decit sulful ro°u*. Tn acest sens, pozipia sa coincide cu impasul gnostic
versificat de Wagqgashi din Toledo (m. 1195), contemporanul sau:

Cum este cu putinpd ca viapa sé fie atit de maruntad?

Nu avem decit doua °tiinpe — °i asta e tot!

Una este adevér de neatins.

Cealaltd, deCarta °i nevrednica de a fi dobindita.

Pe urmele acestui redutabil ,,nici, nici“, Lenn Evan Goodman
construie®te hermeneutic exigenpa sau imperativul de a recunoa®te
»~enorma dificultate cu care se confruntd incercarea unei fiinpe finite
de a formula un enunp metafizic cu sens“ (cf. Ibn Tufayl, Hayy Ibn
Yagzan, Goodman, pp. 98-99, 179-180). Intr-o manierd similara
comenteaza °i ‘Abdurrahman Badawi raportul dintre filosofie ©i religie
n opera lui Abu Sulayman Al-Sijistani Al-Mantiqi (sec. X), cel despre
care se spune ca a intrupat, pentru Abu Hayyan Al-Tawhidi,
magisteriul desavireit, a°a cum va fi fost acesta transmis, anterior, de
catre Socrate lui Platon: ,,Religia este un lucru, iar filosofia este un alt
lucru. Deoarece religia se intemeiazé pe revelapie, in timp ce filosofia
se intemeiaza pe rapiune. Revelapia afirmd cu deplind siguranpa, pe
cind rapiunea nu poate sd afirme nimic cu certitudine. Oamenii se
Tmparta®esc cu masuri diferite din rapiune, drept pentru care opiniile
lor, in filosofie, se deosebesc intre ele. Revelapia, dei presupune mai
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multe trepte, este continu °i unitara. intemeietorul religiei este trimis
printre oameni, in timp ce filosoful face parte dintre cei catre care
Tntemeietorul religiei este trimis. Cel dintii poarté darul revelapiei, cel
de al doilea 1° dedica viapa cautdrii rapionale.” (cf. Al-Tawhidi,
Al-Imta‘, I, pp. 6 sqqg., 18; Badawi, Quelques figures et themes de la
philosophie islamique, pp. 95, 104-111)

Departe de afi o aserpiune intimpl&toare, aporia celor doud °tiinpe
se situeaza n ,,centrul fiinpei” cd@utatorului, circumscris de zestrea
incomensurabild a tradipiei Sufi, iar contradicpia dintre Al-Ghazzali °i
Ibn Tufayl — Waqqashi este doar aparenta. CunoaCterea ,,adevarului
de neatins* este cu putinpd, dar ea rdmine privilegiul oamenilor
realitépii, al celor vii, care au redevenit, prin strddaniile alchimiei
fericirii, chip °i asemanare ale lui Al-Haqq, ale lui Al-Hayy, Cel
Adevarat sau Cel Viu, Tn Care sfir°ete orice pelerinaj indreptat spre
culegerea ,,rozei* teandrice, menita sa sigileze, sd oculteze, pentru
privirile iscoditoare, ireale, inexistente, ale rdului, ignoranpei,
nedesavireirii, ingemanarea dintre eu °i Eu, deoarece numai Eu exista
cu necesitate. De®i adevdrul de neatins rdmine ceva ce nu poate fi
pus Tn carpi, carpile sulfului ro®u sint comunicate in lume, pentru a
constitui, aici, jos, singura anticamerd textuala a Simurghului.

La sfireitul prologului, Ibn Tufayl declard cu modestie, dar,
totodata, fara sa lase loc pentru indoiald, ca ,,a vazut adevarul“, la
nceput in straiul gindurilor, al teoriei, Thainte de a lua ,,prima
Tmbucéturd de experienpd autentica“ (cf. lezechiel, 2, 8 -3, 3: ,,... ©i
eu am mincat-o °i era in gura mea dulce ca mierea.”), pe care este
pregatit sd o comunice prietenilor sdi, legapi de temeiurile prieteniei.
Pe ace®tia se oferd sd-i cdlauzeasca de-a lungul cararilor pe care a
umblat el Tnhsu®i Tnhaintea lor, de-a curmezi®ul oceanului pe care el
Tnsu®i l-a traversat, pentru ca ochii sufletelor s& vada, sa
experimenteze, la rindul lor, realitatea: ,,Eforturile voastre vor fi
binecuvintate. Vepi fi binepldcupi pentru Dumnezeu, iar El va fi
binepl&cut pentru voi. Eu Tnsumi voi fi alaturi de voi, atit timp cit vepi
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avea nevoie de mine, pentru a va célduzi spre locul unde doripi sa
ajungepi pe cel mai scurt, sigur °i neobstaculat drum.“ (cf. Hayy Ibn
Yagzan, Goodman, pp. 102-103)

»21 copilul a crescut, hrénit cu laptele mamei-caprioare...”
Rapionamentul viului sau logica realitapii incep, pentru Hayy lbn
Yaqzan, copilul ndscut pe o insuld ecuatoriald prin generapie
spontanee a luminii solare-celeste, cu Tnpelegerea deosebirii nete,
covirlitoare, dintre o fiinpd vie °i un trup farad viapa. Fiinpa real&, care
a locuit °i a pdrasit trupul caprioarei, este una °i aceeaC cu fiinpa
reald care locuie®te propriul sdu trup, este sugerata de incandescenpa
i de mi°carea ascensionald a focului °i anima rotapiile °i revolupiile
strélucitoare ale corpurilor cere®ti, pe care le-a creat din neant. Un
roi de intrebéri ndzuiesc sa atingd misterul fiinpei, dar, asemenea
sagepilor trase spre o hintd indepartatd de un arca® care nu este, Inca,
Tndeajuns de puternic, ele mu°cé parina inainte de a transcende rangul
viului Tngust, limitat, tiranizat de mistere °i nedeschis spre dansul
derviilor, acea neprepuitd coregrafie a spiritului °i bucuriei in ale
carei rotiri labirintice adamii primipi Tn pre-eternitate °i misterele
revelate 1° amestecd esenpele, culorile, ,,sulful °i mercurul®, pentru a
celebra sarbatoarea atoatecuprinzatoare a Celui Viu: ,,Ce este fiinpa
reald? Care este modul ei de a fi? Ce anume a legat-o de trup? Cum a
ieCit °i unde a plecat? A plecat de bunda-voie sau a fost constrinsa sa
plece?*

Virsta de doudzeci °i unu de ani il gasete deplin integrat in
universul polimorf al insulei — o multitudine de lucruri disparate
(p@mint, apd, cer, plante, animale), care alcatuiesc o unitate, o singurd
insuld, lumea. Principiului unitdpii Tn multiplicitate i se supun ©i
membrele, organele trupului sdu: fiecare are o funcpie proprie, dar
toate sint marturii °i unelte ale fiinpei reale, ale Fiinpei Reale. Al-Haqq,
Al-Hayy, plaméde®te vietapile, vine °i pleacd, dar rdmine pururi Unul,
dincolo de trupurile vii. Dupé ce trece acest prag al meditapiei, Ibn
Yagzan se simte deodatd ,,strain °i singur*, sfi®iat tragic-erotic de dorul
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dupd Tmpérapia Celui Viu. De®i Prietenul Absent, Mare Subiect °i
Mare Interlocutor, Se ascunde Tn falduri de claritate °i obscuritate, el
se daruie®te pe sine orbirii, dorinpei de a-L cunoate in mod desavireit.
Cel Viu este Creator al ,,organismului* alc&tuit din pamint °i cer, Fiinpad
purd, existenpd necesard °i fintind a viepii, adevar-intreg-bunétate,
frumusepe-putere-cunoa®tere. ,,El este EI.*

Hayy ,,vorbe®te* limbajul viului, al transmutérii creapie-om-
Dumnezeu prin kimiya‘e saadat. El parcurge in mod desavireit intreaga
traiectorie a pelerinajului autentic, de la materia inanimata (,,cavitatea“
locuitd de lumind, in care argila, framintata in sine, se metamorfozeaza
n precipitat antropogen, singularizat prin sigiliul potenpialit&pii
antropomorfe — ,,0 buld de gaz, desparpitd in doud parpi printr-o
membrand delicata”) la viziunea Fiinpei reale... Imita, trialectic, calea
ascensionald a viului infinit: pragmatismul animalitapii (hrana,
inocenpd, afecpiune), mi®carea corpurilor cereti (exactitate ©i
disciplina n rotapiile labirintice, desfa®urate dupa legile imemoriale
fixate de Creator, stralucire, puritate), contemplarea Fiinpei-Care-
exista-cu-necesitate, a carei lumina orbitoare, covirtitoare, se reflecta
n,prima oglindd“, in a ,,doua oglinda*, in seria necuprinsa de oglinzi
a imparapiei Spiritului, pind la cele ®aptezeci de mii de oglinzi ale
sufletelor.

Prima ,,imbucéaturd“ de experimentare nemijlocitd a realului
determind estomparea lumii simpurilor, fixarea provizorie in ,,°aua“
viului divin, dupd@ cum reintoarcerea la viapa trupului din carne ©i
singe coincide cu retragerea in Sine a Fiinpei reale. ,,Cel ce gusta,
Otie, iar cel ce nu gusta, nu °tie“, de vreme ce ,,0 experienpa nu poate
fi cunoscutd decit prin experienpd, iar unui impotent nu i se poate
comunica nimic din ce inseamnd, cu adevarat, orgasmul* (cf.
Suhrawardi, Al-Risalah, Thackston, pp. 58-59). Ibn Tufayl rescrie, in
contextul acestei intermitenpe, hadithul in conformitate cu care
principiul terpului exclus se aplicad barbatului care are doud sopii: atunci
cind o face fericitd pe una dintre ele, cealalta se intristeaza. Asemenea
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lui, misticul nu se poate imbaia Tn acela®i timp Tn apele a doua ,,femei*:
fericirea Tn viapa simpurilor atrage dupa sine ndepartarea viului divin,
iar beatitudinea existenpei teandrice, extazul omului indumnezeit,
genereaza anihilarea, obnubilarea sau ,,intristarea* viepii carnale (cf.
Hayy lbn Yagzan, Goodman, pp. 153-154).

Dumnezeu impregneazd, prin sistemul vascular al Duhului Sau,
pamintul reavan al fiecdrei vietdpi (hayawan), lucru reliefat °i de tradipia
abrahamica pre-musulmana, pre-cre®tind: beer lahay roiy sau ,,izvorul
Celui Viu, Care m-a vazut”“ (cf. Facerea, 16, 14); ,,Dacd Dumnezeu
(...) ar lua Tnapoi la Sine Duhul Sau °i Suflarea Sa, toate féapturile ar
pieri deodata °i omul s-ar intoarce in parind.“ (cf. lov, 34, 14-15);
va-yhwh elohiym emet hu-elohiym hayiym u-melek olom, ,iar
Domnul este adevaratul Dumnezeu, este Dumnezeu viu i impérat
velnic* (cf. leremia, 10, 10).

Un hadith celebru menpioneaza cele trei lucruri care ,,au fost
facute iubite” pentru Profetul qur‘anic in lume: ,,femeile, parfumul °i
rugéaciunea, in care am gasit mingiiere* (cf. Nasa‘i, Sunan, XXXVI, 1).
Tn Fusus al-hikam, Ibn Al-‘Arabi comenteaza cu mult rafinament acest
enunp, pentru a ilustra felul Tn care ,,inpelepciunea singularitapii
locuie®te cuvintul profetic al lui Muhammad (cf. The Bezels of
Wisdom, ed. R.W.J. Austin, pp. 272-284).

Afechiunea preeminentd pentru femei se datoreaza, desigur,
atracpiei irepresibile a intregului pentru parte, iar femeia, sechestrata
palingenezic de evenimentul edenic al manifestarii principiului vieii
dincolo de treapta parinii, adamah, pe treapta launtrica, intima, a
curbiliniaritaii coastei adamice, este, Tn mod esenpial, o parte a
bérbatului. Relapia teocraticd-adamica dintre Elohiym hayiym sau
Al-Hayy °i pdrina induhovnicita este oglinditd, continuatd, de relapia
dintre barbat °i femeie, ca iubire a intregului pentru parte care se
ipostaziaza ca iubire a intregului pentru parte. Adam vine din
Realitatea Divina, din Al-Haqq, pe calea adevaratd a Duhului suflat
de Dumnezeu (cf. Qur‘an, S. XV, El-Hijr, 29). De aceea, mintuirea
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omului peccabil decurge, Tn ultima instanpd, din dorinpa, din dorul
Intregului Divin dupa partea relativ indepértatd in care puterea
covirlitoare a Duhului a z&mislit ,,chipul ° aseménarea Sa*. Daca El
S-a indragostit de el inca de la Facerea lumii, atunci cind El il iube®te
pe el, El Se iube®te pe Sine...

Femeia este o efigie a barbatului, dupa cum Adam este o efigie a
Creatorului sdu. Barbatul tinje°te dupa ea, cu puterea necontenitd cu
care o fiinpa tinje°te dupa ea Tnsa°i, in timp ce ea il dore°te, la rindul
ei, cu pasiunea cu care orice fiinpd ndzuie®te sa se intoarca in locul ei
de origine, locul caruia i aparpine printr-o profunzime a iubirii mai
profunda decit ea insa®i...

Ibn Al-‘Arabi folose®te un termen valentinian (sizigie, din grecescul
suzzugia, ,uniune“ a doud elemente care alcétuiesc o pereche, un
cuplu) pentru a descrie polarizarea realitapii viului dumnezeiesc ca
Dumnezeu — om ©i polarizarea viului omenesc ca barbat — femeie:
»,De aici decurge afinitatea dintre Dumnezeu °i om, iar chipul
dumnezeiesc al omului este expresia grandioasa, glorioasa,
desavireitd, a acestei afinitéi. Este astfel deoarece o sizigie polarizeaza
Fiinpa Realitdpii (Al-Haqq), dupd@ cum femeia, prin venirea ei intru
fiinpd, polarizeaz& natura umana, facind din ea o sizigie. Prin urmare,
avem o trinitate, Dumnezeu-barbat-femeie, in cadrul careia barbatul
este mistuit de dorul de Dumnezeu, dupa cum femeia este mistuita
de dorul de barbat.” (cf. Fusus al-hikam, Austin, p. 274; Kurt Rudolph,
The Nature and History of Gnosticism, pp. 78-80, 245-247;
Anne-Marie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, p. 272).
Continuitatea viului determinat teocratic, revarsat din Cel Viu, este
Unu Tn Sine, Tn infinit, este doi, de doud ori doi °i o datd trei in timp,
unde doi, de doud ori doi ©i trei sint intotdeauna Unu... Unu este ori
de cite ori ori de cite ori, spre a se reuni cu Sine in Unu...

Fluxul nestavilit al viului, aici, jos, ingeméneaza contemplarea
activa °i contemplarea pasiva a Realitapii. Atunci cind 11 contempla
pe Dumnezeu, principiu suprem-activ al viului, Tn el Tnsu®i, barbatul
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i° recunoa®te pasivitatea imediata °i, Tn aceasta calitate,
experimenteaza extazul supunerii. Contemplarea Sa in femeie
reveleaza aspectul Sdu activ in zamislirea femeii din barbat, barbatul
fiind fiinpa din care femeia este manifestatd, precum ©i aspectul Sau
pasiv, deoarece pasivitatea femeii, fapd de Creator, este mediata,
intemeiaza a doua treapta a pasivitapii omene®ti. Umanitatea turnata
n tiparul curbiliniu al coastei adamice permite convertirea pasivitapii
béarbate®ti imediate Tn aspect activ al Celui Viu, in masura sé genereze
pasivitatea mediatd, de rang feminin: ,,Contemplarea Realitapii Tn
femeie este deplind, desavirita, deoarece in felul acesta el contempla
Realitatea atit Tn mod activ, cit ° in mod pasiv, in timp ce prin
contemplarea Realitapii doar in sine Tnsu®i, el nu 1l contempla pe El
decit Tntr-un mod pasiv particular.” (cf. Fusus al-hikam, Austin, pp.
275-276) De aceea, uniunea sexuald dintre barbat °i femeie,
aneantizarea barbatului in femeie ° a amindorura in placere, in iubire,
este o reunificare a creapiei, un preludiu al nunpii ultime, apocaliptice,
dintre Creator °i creabia Sa reintregita... Cu atit mai mult cu cit placerea
adevarata, dorinpa autentica, iubirea reald nu pot fi decit ale Lui...
Aceea®i incadrare tradipionald situeaza ,,parfumul* (tib, substantiv
masculin) ntre ,,femei* °i ,,rugdciune® (nisa‘, al-fatihah, substantive
feminine), dupa cum Adam °i Muhammad, primul °i ultimul dintre
Mesageri, stau Tntre Esenpa divina °i Eva, tezaurul matricial al viepii
omenecti post-edenice, intre Al-Haqq °i Al-Hayy sau Realitate °i Viapa.
Parfumul este, totodatd, un atribut al puritapii unirii conjugale ©°i al
mintuirii din care se vor Tmparta®i topi slujitorii lui Dumnezeu in Ziua
cea de pe urma, in timp ce exhalapiile respingatoare ale trupurilor
constituie semnul olfactiv-pestilenpial al desfriului, al damnarii: ,,in
ziua aceea, Dumnezeu le va plati lor cu virf mésura cuvenita, iar ei
vor °ti ca Dumnezeu este Adevar manifestat. Femeile rele,
rau-mirositoare, sint menite barbapilor rdi, iar barbabii rai, femeilor
rele, a®a cum femeile bune, placut-mirositoare, sint menite barbapilor
buni, iar barbapii buni, femeilor bune, de vreme ce ei se lasa calauzipi
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doar de rostiri nevinovate.” (cf. Qur‘an, S. XXIV, Lumind, 25-26)
Parfumul trupurilor este generat de desavirtirea suflului, a duhului,
de péstrarea imaculata a principiului viepii in vasul din carne ©i singe.
La fel ca °i facerea omului, operd a suflarii de ruah, de ruh, peste
parina ie®itd din apele deasupra cédrora a plutit Duhul lui Dumnezeu,
rugaciunea este o realitate teandrica, egal Tmparpitd intre om ©i
Dumnezeu, o sizigie, un loc al intilnirii liturgice-suflete®ti dintre Cel
Viu @i primitorii viepii: ,,Eu am Tmparpit in mod egal rugaciunea intre
Mine ©i servitorul Meu, o jumatate pentru Mine °i o jumatate pentru
servitorul Meu, care, de asemenea, va avea tot ceea ce Imi va cere.“
(cf. Muslim, Sahih, 1V, 38) Din aceasta perspectiva, a reunificarii dintre
el % El'in rugéciune, Ibn Al-‘Arabi statueaza cad experimentarea viziunii
contemplative coincide cu apogeul orapiei adevarate, cu primirea
darului ,,minglierii“. Prin urmare, topi cei care ramin singuri n
rugdciune, fard a-L privi sau auzi pe Dumnezeu, nu se roagé cu
adevdrat, nu vorbesc limbajul realitapii, in conformitate cu care, atunci
cind sfinpii se roaga cu glasul lui Dumnezeu, Dumnezeu se roaga cu
glasul omului indumnezeit (cf. Nwyia, op. cit., pp. 379-407)... Lor le
ramine, ins&, harul invecinarii, harul unui limbaj de substitupie: ,,Daca
el nu poate sa-L vadd, atunci 1i este Tngaduit sa-L venereze ca °i cum
L-ar vedea, sa-° imagineze ca El se aflda in giblah in timpul rostirii
cuvintelor. Deoarece lui 1i este Tngaduit sa asculte Tn cel mai atent
mod cu putinpd ceea ce Dumnezeu ar putea sd-i spund ca raspuns
pentru rugdciunea sa.” (cf. Fusus al-hikam, Austin, pp. 278, 280-281;
Hoffman, in Popovic & Veinstein, Les Voies d‘Allah, pp. 254-257)
A urma calea viepii adevarate, care este, Intotdeauna, calea Celui
Viu, Tnseamnd, in context Sufi, a darui intregul tezaur al viepii
individuale in ,.exodul citre Dumnezeu®, harajat ilayhi. In Kitab
al-diya sau Cartea luminozitapii, Abu Sa‘id Al-Harraz (m. cca. 286/
899) enumera Case categorii de ,,induhovnicipi“ (ruhaniyun), de
~emigranpi“ Tn Dumnezeu: ahl al-isarat, cei care 1l cautd pe Dumnezeu
,prin forpa aluziei®, meritul anterior sinceritapii; cei care sint devotapi

122



Izolare / Transfigurare

Lpuritapii °tiinpei (‘ilm); ahl al-mujahada, cei care duc, cu generozitate,
»razboiul spiritual®; ahl al-hususiya, ,,privilegiapii lui Dumnezeu®, cei
carora El le déruie®te ceea ce i face sa ajunga ,,la El prin EI*; ahl
al-tajrid, cei care au patruns n ,,absoluta lepadare de sine®, fiind
rapipi ,,lumii“ °i ,,incercarilor timpului; ahl istila wa-tamkin, cei care
au devenit ,stapini ai propriilor lor stari spirituale”, cei pe care
Dumnezeu 1i absenteaza in absenpa ,,lumii cunoscute”, pentru a-i
face prezenpi in ,,lumea necunoscuta”, astfel incit, atunci cind El li se
manifestd, ei consimt la propria aneantizare, pentru ca, eliberapi
provizoriu pe calea secunda a ,,reintoarcerii la ei Tn®i°i“, sé fie investipi
cu ,,alegerea divind“ (cf. Nwyia, op. cit., pp. 234-237). &i, desigur,
existd a ®aptea categorie...

Ibn ‘Abbad din Ronda (1332-1390), fascinant om al realitapii,
Tmparta®ete celor care au urechi de auzit doud strategii ale Tnaintarii
pe cale: cel care este ,,atras" sau ,,absorbit” (majdhub) spre destinapie,
spre El, °i ,,cal&torul” (salik). Dincolo de stapia lepadarii de ,,vestigiile
umanitaii carnale”, inpelepciunea experimenteaza firescul convertirii
in nebunie, deoarece ,in prezenpa Existenpei-in-Sine, aparenpele
dispar®. Apoftegma ,,gnosticului“ din Fez are drept suport scriptural
S. XVII, Mir‘aj, 80-81: ,In ce prive°te noaptea, vegheaza o parte din
ea, ca un exces de zel pentru tine. Este cu putinpd ca Domnul tau sa
te Tnalpe la o stapie de mare lauda. @i sa spui: Domnul meu, sd ma
conduci Tnduntru cu o dreaptd mergere Thainte, s& ma conduci in
afard cu o dreaptd mergere Tn afard; sd-mi dai autoritate de la Tine,
ca sd ma ajute. @i sa spui: Adevarul a venit, iar ceea ce era fals a
dispdrut fard urmd. Cu siguranpd, ceea ce este fals este menit sa dispara
fard urm@.” Pe acest prag, majdhub ©i salik se intilnesc, se bucura de
un statut egal al invecinarii cu Dumnezeu (cf. Tanbih, XVI, Renard,
pp. 188, 224; Arberry, The Koran Interpreted, p. 283). Ambele stiluri
de parcurgere a céii spre Al-Hayy Il reveleazd pe Dumnezeu drept
Calauzitor Unic, fie ca El este sau nu este dublat de asistenpa unui
ghid spiritual. Pentru salik, El prescrie lungi perioade de renunpare °i
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meditabie, Tnainte de momentul in care ,,calatorul* sau ,,cautatorul®
S&8u ajunge sa fie condus 1n sus, ,de la efectele achiunilor lui
Dumnezeu in lume, la Numele Divine, la contemplarea Atributelor
Divine, la Fiinpa lui Dumnezeu*. Cel ,atras* sau ,absorbit* in
Dumnezeu, majdhub, parcurge in sens invers aceea®i traiectorie, fara
efort, cu rapiditatea fiinpei care locuie®te, deja, Intr-o anticamera a
ne-timpului: el ,,pleacd” din Esenpa Divind °i ,,coboard“ spre viul
creajiei, a carui existenpd o experimenteaza ca existenpad in Dumnezeu,
in Cel Viu (cf. Ibn ‘Abbad din Ronda, Tanbih, Renard, p. 25).

,Dumnezeu, Cel Prea-Inalt, treze°te in oameni un sens al
Adevarului S&u ©i 1i cdlauzete prin el de-a lungul Caii.”“ Pentru a
trata tema inefabil& a sfinpeniei ocultate, marturisitoare privilegiatd a
Celui Viu, Ibn ‘Abbad din Ronda invoca un hadith raportat de Kamil
Ibn Ziyad At-Tawil. In conformitate cu acest ,,lanp“ al Tradipiei, ‘Ali 1l
roagd pe Dumnezeu sd nu lase ca pamintul sa fie lipsit de cineva
care are n grija pastrarea dovezii Sale in lume, fie cd aceastad dovada
este evidenta °i binecunoscutd, fie ca ea este obscura, ascunsa: ,,Unde
se afla ace®ti oameni °i cit de numeraCi sint ei? Ei sint pupini ca numar,
dar puterea lor este mare. Dumnezeu 1° paze°te dovezile, pina cind
cei care le contempla le recunosc °i ajung sd poarte rasadul lor in
inimi. Atunci, El 7i imbolde®te intru cunoa®terea adevarului mistic al
credinpei, astfel Tncit ei s@ urmeze spiritul certitudinii.* 2i chiar daca
numarul acestor oameni se va diminua pind cind nu va mai ramine
decit unul, acela singur va reprezenta Comunitatea (cf. Tanbih, IlI,
Renard, p. 96)...

Acest enunp pastreaza, desigur, in fundal, Facerea, 18, 26-33 (,,De
se vor géasi in cetate... dreppi, voi crupa pentru ei toatd cetatea °i tot
locul acela.”). Tragedia prea-omeneasca a impupinarii dreppilor este
anulatd, n perspectiva apocaliptica, de originea teandricd a ,,marii
lor puteri, care identifica adevarul viului adamic °i Adevarul Viului
Divin prin alchimia spirituala a trezirii. Deoarece imbétrinirea timpului
aduce dupa sine tocirea lamelor religioase care poarta jihadul 1duntric,
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sufletesc, victoriile liturgice i° reduc anvergura aparentd, dar
reinstaureaza virsta redemptoare a emigrarii la Dumnezeu: ,,Voi traipi
intr-un timp Tn care, dacd o persoand i°i neglijeazd o zecime din
datoria sa cétre Mine, va pieri. Dar va veni un timp in care oricine va
implini o zecime din datoria sa catre Mine, se va mintui. Aducerea la
indeplinire a actelor simple ale inchinarii, in acea vreme de tulburare,
va fi la fel de meritorie ca °i venirea voastra cdtre Mine in calitate de
emiganpi.” (cf. Mishkat al-masabih, in Tanbih, I1ll, Renard, pp. 93,
210) Cu alte cuvinte, excelenpa temporald reprezentatd de Hijrah se
va perpetua pe parcursul regresului timpului liturgic, ocultata in straiul
simplu al fiecérei rugéciuni adevarate, al fiecérei opere de venerajie
a cdrei puritate reald este Tn masura sd intilneasca realitatea.

Degradarea agonicd a creabiei de pe urma puterii corozive a raului
lumesc acorda staturd apostolica, prin translapie °i consubstanpialitate
semantica, tuturor luptatorilor din guerrilla sacrd, care apdrd in mod
statornic idealul dumnezeiesc al viului, al fiinpei, in cercul infernal al
ispitelor, al uitarii-coruppiei, in fortareapa fragila, dei ve®nicd, a fiecarui
suflet. Tn acela®i context profetic se situeaz °i Abba Ischyrion, ipotetic
inspirator al hadithului invocat de Ibn *Abbad n Tanbih. Atunci cind
Parinpii din tebaida egipteand s-au adunat pentru a face preziceri in
legaturd cu ,,generapia cea de pe urma“ i s-au intrebat ,,Ce am realizat
noi?“, el le-a imparta°it certitudinea prieteniei cu El: ,,Noi am implinit
poruncile lui Dumnezeu.” ,lar aceia care vor veni dupa noi, ei ce
vor realiza?* ,,Ei se vor nevoi sa aduca la indeplinire jumatate din
lucrérile noastre. ,,Dar cu aceia care vor veni dupa ei, ce se va
intimpla?* ,,Oamenii din generapia aceea nu vor realiza nici un fel de
lucrari, iar ispita 1i va copleCi. Dar cei care vor fi adeveripi in zilele
acelea, vor fi mai mari °i decit noi °i decit parinpii no°tri.” (cf.
Apophthegmata Patrum, Ward, p. 111)

Identitatea sinelui real al oricarui Hayy se contope®te atunci cu
Adevarul, cu Realitatea, Al-Hayy sau Al-Haqq, intr-un moment de
apogeu halajjian al Fiinpei, inaccesibil oricarei tentative de crucificare,
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urzitd de instanpele inexistente ale neinpelegerii lume®ti (cf. Abu Bakr
Ibn Tufayl, Hayy Ibn Yaqzan, Goodman, pp. 93-166).

Un sfint rdpit Tn extaz, insolitat Tn fericirea neparmuritd a insulei
sale, este cu adevarat chip °i aseménare ale Dumnezeului Unic °i
Viu, Cel Care a plamadit ,,insula" creapiei Sale din apele generozitapii
i mizericordiei Duhului Sau, pentru a lumina calea fiinpelor spre
Fiinpa...
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Abstract

Abu Bakr Ibn Tufayl (1110 Cadiz — 1185 Marrakesh), a former
minister and court medical doctor of the Almohad Sultan Abu Ya’qub
Yusuf and a Muslim philosopher, was the author of Hayy Ibn Yagzan.
The story of Hayy Ibn Yaqzan, the child born spontaneously from the
solar light on an equatorial island, is an alegory of the progress of the
human soul from the stage of “narrow vitality” of the animal world to
that of the “absolute aliveness”, of the divine extasy, of the meeting
with God. The book of Ibn Tufayl actually unveils the misteries of a
deep and seductive spiritual alchemy that places teaching and solitude
of the thinker in the island-like world as the pinacle of individual
redemption.

The meanings of intuition and education, the development of the
human personality, the spiritual growth of the being and the reaching
of absolute self-fulfillment are as many questions of the post-Edenic
human existence. Ibn Tufayl reaches for answers from the point of
view of an unmediated identification of the truth-seeker with the reality
of the Living One, the Real One: the unique God, Creator of heaven
and earth...

128



